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Abstract
Among the controversial issues in the field of the language of reli-
gion and the Qur'an is the realism/unrealism of the language of the 
Qur'anic stories. The unreality of the language of Qur'anic stories has 
been proposed by some new thinkers including Muhammad Ahmad 
Khalafullah. In this analytical-descriptive article، while pointing to the 
unrealistic approach to the language of religion and the historical prop-
ositions of religious texts in the Western world، Baroosh explained the 
point of view of Muhammad Ahmad Khalfullah، and then based on the 
interpretative opinions of Ayatollah Javadi Amoli، this point of view 
was evaluated. The findings of the research show that Khalafullah's 
point of view is in conflict with rational arguments such as the proof of 
miracle (away from disagreement and contradiction) and also in con-
flict with the clear statements of some verses of the Qur'an. In addition 
to the fact that the stories of the Qur'an in the language of the Qur'an 
are characterized by some negative and positive attributes (such as the 
description of truth) which negate the claims of Khalaf-Allah in the un-
realization of the Qur'anic stories and the appearance of them in their 
reality. 
Keywords: stories، language of religion، realism، Javadi Amoli، 
Khalafullah
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نوع مقاله: پژوهشی 

زبان قصص قرآن در اندیشه آیت  الله جوادی آملی با رویکرد انتقادی 
کارکردگرایانه به نگرش 

)تاریخ دریافت: 1402/03/03 - تاریخ پذیرش: 1402/08/01(
DOR: https://dorl.net/dor/20.1001.1.24765317.1402.8.1.2.4

مهدی سعیدی1

چکیده
از جملــه مســائل بحــث برانگیــز درحــوزه زبــان دیــن و قــرآن، واقع نمایی/ 
ناواقــع نمایــی زبان قصــص قرآن اســت. ناواقع نمایی زبــان قصص قرآن 
ح گردیده است.  توسط برخی نواندیشان از جمله محمد احمدخلف الله طر
در ایــن مقاله باروش تحلیلی-توصیفی ضمن اشــاره بــه رویکرد ناواقع نما 
بــه زبــان دیــن و گزاره های تاریخی متــون دینی در جهان غــرب به تبیین 
دیــدگاه محمداحمدخلــف الله پرداختــه و ســپس بــا تکیه بر آراء تفســیری 
آیت الله جوادی آملی این دیدگاه مورد ارزیابی قرارگرفته اســت. یافته های 
تحقیق بر آن است که دیدگاه خلف الله در تنافی با ادله عقلی مانند برهان 
اعجــاز)در دوری از اختــلاف و تناقــض( و همچنیــن در تعــارض بــا صریحِ 
برخــی آیــات قرآن، می باشــد. مضاف بر اینکه قصصِ قرآن در لســانِ قرآن 
متصــف بــه برخی اوصــافِ ســلبی و ثبوتی هســتند)مانند وصــفِ حق( که 
نافیِ مدعای خلف الله در ناواقع نمایی قصص قرآن و ظهورِ در واقع نمایی 

آنها دارند. 
کلیدی: قصص، زبان دین، واقع نمایی، جوادی آملی، خلف الله واژگان 
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مقدمه
بحث زبان دین و قرآن از مســائل مهم فلســفه دین و قرآن پژوهی اســت. مباحث 
فراوانــی در ایــن حــوزه مــورد بحــث و بررســی قــرار می گیرد کــه از جمله آن، مســأله 
واقع گرایی یا ناواقع گرایی آیات قرآنی می باشد. از مسائل مرتبط با واقع گرایی آیات 
قرآنــی، سنخ شناســی زبانــی داســتان ها و حوادث تاریخی قرآن اســت، بــه اینکه آیا 
گزاره های تاریخی از نوع قضایای خیالی، غیرواقعی و اســطوره ای اســت یا ازســنخ 
قضایــا و گزاره هــای حقیقــی و خارجی اســت؟(. یکی از دیدگاه هــای رایج در دوران 
معاصــر در ناحیه تحلیــل کارکرد زبان دین به ویژه گزاره هــای تاریخی متون دینی 
غ از جنبه نظری آن اســت کــه با عنوان  نظریــه »ســودمندی عملــی زبــان دین فــار
کارکردگرایــی تعبیــر می شــود. زبــان دیــن و گزاره هــای تاریخی متون دینــی در این 
نگــرش بــه ایــن دلیل معنادار دانســته می شــوند که نقــش مثبــت در زندگی فردی 
و اجتماعی انســان دارد. نه از آن لحاظ که پشــتوانه نظری و واقعیت عینی دارد« 

)سعیدی روشن، 173: 1390(. 
در جهــان غــرب گروهــی از کارکردگرایان متأثــر از دیدگاه ویتگنشــتاین مانند بریث 
ویث معتقد بودند که کارکرد مدعیات دینی اساســاً شــبیه کارکرد گزاره های اخلاقی 
اســت. وی بــا تمرکــز بر داســتان ها و حکایاتی که در متون دینی بیان  شــده، هدف 
آن ها را ســوق دادن انســان به ســمت زندگــی اخلاقی می داند. به نظــر بریث ویت، 
بــرای آنکه این حکایات به هدف اصلی خود برســند، لازم نیســت صادق باشــند یا 

حتی دیگران آن ها را صادق به شمار آورند)هیک، 207: 1390(. 
در جهــان اســلام نیــز برخــی از نواندیشــان ماننــد محمــد احمــد خلف الله بــا اتخاذ 
دیدگاهی شبیه دیدگاه بریث ویت در باب گزاره های تاریخی قرآن کریم مدعی اند 
کــه برخــی از قصــص قرآن ناظــر به واقــع نبوده و صرفــا جهت تحریک احساســات 
و عواطــف بیــان شده اســت. در مقابــل آیت الله جــوادی آملی از حکمــای صدرایی 
کید دارند. شواهد و ادله فراوانی بر این  معاصر بر واقع نمایی زبان قصص قرآن تأ
مطلب ارائه نموده اند. پژوهش حاضر با روش تحلیلی-توصیفی و با هدف بررسی 
ادلــه و شــواهد واقع نمایــی زبــان قصص قرآن در اندیشــه آیت الله جــوادی آملی با 
رویکرد انتقادی به نگرش کارکردگرایانه ســامان یافته اســت. بر این اساس سؤالات 

اصلی این تحقیق عبارتند از: 
1- مهمترین دلایل آیت الله جوادی آملی بر واقع نمایی زبان قصص قرآن چیست؟ 
2- بر اســاس دیدگاه اســتاد جوادی آملی چه ایراداتی بر نگرش کارکردگرایانه ناظر 
بــه قصــص قرآن وجــود دارد؟ در خصوص زبــان قصص قرآن در اندیشــه آیت الله 
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جوادی آملی تا جایی که نگارنده تفحص نموده پژوهش مستقلی صورت نگرفته 
اما در نقد دیدگاه کارکردگرایان مانند احمد خلف الله چند مقاله نگاشته شده که به 

برخی از آنها اشاره می شود: 
1- مقاله آقای طیب حســینی اســت که فقط به نقد روشی دیدگاه خلف الله آن هم 

پیرامون قصه اسطوره ای پرداخته و به سایرجنبه ها اشاره ننموده است. 
2- مقالــه آقــای مهــدوی راد اســت کــه بــه صــورت مفصل تــری بــه تبییــن دیــدگاه 
خلف الله پرداخته و نقادی وی برمبنای برخی تفاســیرعصری ســامان یافته است. 
در این مقاله با استناد به آثار مختلف آیت الله جوادی آملی برای نخستین بار ادله 
و شــواهد واقع نمایی زبان قصص قرآن در یک ســاختار و تقسیم بندی جدید ارائه 
شــده و ضمن تبیین و تحلیل دیدگاه ایشــان، اشکالات جدی نگرش کارکردگرایانه 

ل های ایشان بیان شده است.  و نقد برخی استدلا

1. دیدگاه احمد خلف الله
از جملــه کســانی کــه در جهــان اســلام در خصــوص قصــص قــرآن نوعــی نگــرش 
ح نمــود؛ محمد احمد خلف الله قرآن پــژوه و نواندیش مصری  کارکردگرایانــه را مطر
است. این نظریه توسط طه حسین در الشعرالجاهلی آغاز شد و توسط امین الخولی 
گردانش مانند احمدخلف الله پیگیری شد)سعیدی روشن، 1389: 213(خولی  و شــا
بــا اذعــان بــه این ســخن کــه: » از تمایــز دوگانــه در تصویــر واقعیت، یعنــی تصویر 
هنــری و روایــت تاریخی، به روشــنی می توان دریافــت که روایت قــرآن از رویدادها 
و اشــخاص، ارائــه هنرمندانــه و ادبی اســت، و نــه تاریخــی و واقع بینانه«)خطیب، 
276-280( و همچنیــن معرفــی قــرآن بــه عنــوان مهمتریــن اثر ادبــی جهان عرب 
ح ایــن نکته کــه مصحف کنونی بــر طبق ترتیبِ نــزول آیات ترتیــب نیافته و  و طــر
کندگی آیاتِ مربوط به یک موضوع در ســوره ها و ســیاق های  در نتیجه موجب پرا
مختلــف گشــته، تفســیر ترتیبــی قــرآن را نامطلــوب تشــخیص داده و بــه جــای آن 
تفســیر موضوعــی قــرآن را پیشــنهاد می  دهــد و آن را بهتریــن و مطمئن ترین روش 
تفســیری می داند )خولی، 10: 233/1995( روشــی که به »مکتب ادبی در تفســیر« 
شــهرت یافــت. از مهمترین مؤلّفه های روش تفســیر موضوعی کــه امین الخولی بر 
کیــد دارد پیونــد وثیــق بیــن علــم بلاغت و روانشناســی اســت. بر این اســاس  آن تأ
خولــی معتقــد اســت هــر هنری بــه طور عــام و هنرهای کلامــی به طور خــاص باید 
مبتنــی بــر روانشناســی انســانی باشــد)همان: 152(. روش قرآن کریم نیــز توجه به 
نفوس بشــری اســت و از این طریق بر روان انسانها تأثیر می گذارد و بنابر این وجه 
اعجــاز قــرآن بُعد روانشــناختی)الاعجاز النفســی( آن اســت)همان: 154(. وی تنها 
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راه فهــم و تفســیر صحیح قــرآن را درک ظواهر روانشــناختی قــرآن می داند)همان: 
154( و بر این اســاس همگان را به تفســیر روانشناســانه قرآن)التفســیر النفسی( فرا 
می خواند)همان: 160( با این حال، خولی موفق نشد به برنامه تفسیری  خود عمل 
گردانش مانند خلف الله پیگیری شد. خلف الله  نماید ولی روش او توسط برخی از شا
براســاس نظریــه خولی دربــاره ادبیات که آن را وســیله ای برای جلب احساســات و 
هدایت آن برطبق اهداف نویســنده می دانســت، دست به کار یافتن ابزارهایی شد 
کــه بــا آنها به اعتقاد خــودش قصص قرآن به طرز منحصر به فــرد و تأثیرگذاری به 
روز می شوند. داستان های قرآن برای اینکه تأثیر روانشناختی داشته باشند نیازی 
بــه مطابقت دقیق با واقعیت هــای تاریخی ندارند )ویلانت، ۱۳۷: ۱۳۸۳( خلف الله 
داســتان های قرآن را به ســه نوع تاریخی، تمثیلی و اســطوره ای تقسیم می کند و با 

تکیه بر منطق ادبی به تعریف و تحلیل سه نوع قصه در قرآن می پردازد: 
الــف( قصــه تاریخی: از دیــدگاه خلف الله قصص تاریخی، قصه هایی هســتند که بر 
مدار شخصیت های تاریخی نظیر انبیاء و رسولان می چرخند و دانشمندان پیشین 
می پنداشتند که رویدادهای روایت شده در آن ها رویدادهای تاریخی اند)خلف الله، 
1999: 152(. وی غرض اصلی از بیان این نوع از داســتان ها را تحریک احساســات 
و عواطــف می دانــد نه ذکــر حقایق تاریخی؛ خلف الله با اســتناد به بــه نکات ادبی 
موجود در برخی داستان ها مانند داستان حضرت موسی و با توجه به اینکه درباره 
اژدهای یاد شــده در این قصه که با انداختن عصا پدید آمد، تعابیر متفاوتی مانند 
کار رفته اســت نتیجــه  حیه)طــه/20(، ثعبان)شــعراء/32( و جان)قصــص/31( بــه 
می گیرد که عنصر واحدی که تعیین کننده ســیاقهای مختلف بیان داستان است، 
عنصر عاطفی و تأثیر بر احساســات اســت، نه ارائه تصویر تاریخی آموزشی که ما را 

گاه سازد)خلف الله، 1999: 172-169(.  به واقعیتی آ
ب( قصــه تمثیلــی: طیف دیگر داســتان های قرآنی به نظر خلف الله، داســتان های 
تمثیلــی اســت. او در مقــام تعریــف و تبیین داســتان های تمثیلــی این گونه توضیح 
می دهــد کــه قصــه تمثیلــی قصه ای اســت که بــه عنوان مثــل آوری در قــرآن آورده 
شده است و نوعی قصه هنری و فنی به شمار می آید. تمثیل نوعی از انواع بلاغت 
و فنــی از اقســام فنــون بیان به حســاب می آید و لازم نیســت همان مقــدار حوادثی 
کــه در قصه هــا ذکر می شــود حتماً اتفــاق افتاده باشــد. شــخصیت های قصه حتماً 
موجود باشــد و گفت و شــنودها واقعاً صورت پذیرفته باشــد در همه این ها یا برخی 
از آن ها فرض و خیال کافی است. مانند داستان داوری داود علیه السلام درباره دو 

متخاصم)ص/21-25()خلف الله، 1999: 183(
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ج( قصه اســطوره ای: خلف الله ادعای کلی خود در باب اســطوره ای بودن قصص 
قرآن را بدین صورت بیان می  دارد: 

»هیچ چاره ای نداریم جز اینکه بگوییم در قرآن اســاطیر هســت و این ســخن ما با 
هیچ یک از نصوص قرآنی ناسازگار نیست«. 1

قصه اسطوره ای را چنین تعریف می کند: »نوع اسطوره ای آن است که قصه در آن 
بر یکی از اســطوره ها مبتنی می شــود و غالبا از آن اســطوره محقق ســاختن غرض 
ح مســأله ای که بر عقل بشــری دشــوار  علمــی یــا تفســیر پدیــده ای وجــودی یا شــر
آمده اســت قصــد می شــود و در ایــن قصه هــا هرگزخــود عنصــر اســطوره ای مقصود 

نیست بلکه به مثابه وسیله و ابزار، از آن استفاده می شود)همان: 153(

2. دیدگاه استاد جوادی آملی
اســتاد جوادی آملی، زبان قصص قرآن را زبان واقع نما دانســته و معتقد اســت همه 
گزاره های تاریخی قرآن از سنخ گزاره های اخباری است که از واقعیات خبر می دهد؛ 
)جــوادی آملــی، 1387: 93( و تمثیــل و تمثــل به معنای افســانه های مجعول که نه 
پشــتوانه حقیقی دارد تا مایه ارزش احکام اعتباری و قوانین تشــریعی آن باشــد و نه 
مطابَق خارجی دارد تا پایه صدق داستان های و امت های مطروح در آن باشد مانند 
داستان های افسانه ای و اسطوره ای به طور کلی و مطلق، باطل و کذب است)جوادی 
آملی، 1387: 226/3(در ادامه با توجه به آرا و نظریات ایشان که در آثار مختلف بدان 
اشــاره شــده در قالب یک ســاختار جدید؛ به بیان ادله و شــواهد واقع نما بودن زبان 

قصص قرآن که شامل دو دسته دلایل عقلی و نقلی است؛ خواهیم پرداخت: 

2-1. دلیل عقلی
در اینجا به برخی از ادله عقلی که در آثار آقای جوادی آملی بدانها اشاره شده و به 

نوعی دلالت بر واقع نمایی زبان قصص قرآن دارد اشاره خواهیم کرد: 

2-1-1. برهان حق
خداوند حق محض و صرف اســت و آنچه از حق صرف نازل می شــود حق اســت، 
چنان که هر چه حق است فقط از خداست. آنچه از خداوند نازل می شود، عبارت 
از تکویــن و تشــریع، کتــاب و کلام اســت. کلام خداونــد، خــواه بــه صــورت مباحــث 
اعتقادی، اخلاقی، فقهی و حقوقی باشد و خواه به صورت قصه و فلسفه  تاریخ که 
در حد خود حاوی معارف یاد شده است، حق است)جوادی آملی، 1387: 500/14(. 

ج مــن القــول بــآن فــی القــرآن آســاطیر لإنــا فی ذلــک لا نقول قــولٌا یعــارض نصاٌ مــن نصوص  1. فإنــا لا نتحــر
القرآن)خلف الله، 207: 1999(
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2-1-2. برهان هدایت
هدف از خلقت انسان به کمال و سعادت رساندن اوست. انسان برای رسیدن به کمال 
مطلوب نخست باید خود و هدف و راه رسیدن به آن را بشناسد، سپس با قرار گرفتن 
در راه مســتقیم جهت وصول به آن هدف کوشــش نماید. همه کتاب های آســمانی و 
رســولان الهــی بــرای تحقق هــدف آفرینش بشــر کوشــیده اند، و کتاب آســمانی، کتاب 
هدایت انسان است و قرآن کریم که آخرین کتاب و پیام الهی است، کامل ترین کتاب 
هدایت و عالی ترین دستور»سیر الی الله« است. چنین کتابی باید مشحون از حقایق 
باشد نه افسانه و اسطوره؛ چرا که از ناواقع نمایی گزاره های آن نقض غرض لازم می آید 

و نقض غرض، قبیح و از حکیم صادر نمی شود)جوادی آملی، 1389: 109(. 

2-1-3. تلازم تحدی قرآن و واقع نمایی قصص
قــرآن معجــزه جاویــد پیامبر اســلام اســت. از خصوصیــات معجزه این اســت که به 
نوعــی دلیــل عقلــی و برهانــی بر صحــت ادعای نبــی و صدق دعوی نبوت اســت. 
و نوعــی عمــل خــارق العــاده اســت کــه انســان عــادی توانایــی انجــام ماننــد آن را 
نــدارد وتــا انســان مرتبط با مــاوراء الطبیعه نبوده و وابســته به جهان غیب نباشــد 
و تکیــه بر قدرت الهی نداشــته باشــد قادر به انجام آن نخواهــد بود)جوادی آملی، 
108: 1388(لذا خدای ســبحان در کتاب خود، بارها برای اثبات اعجاز قرآن کریم 
ونبــوت فرســتاده خویش، همــگان را به آوردن مانند قرآن فرا خواند اســت)همان: 
128( هماوردطلبــی و تحــدی قــرآن بــر پایه قیاس و برهان اســت. که بــه این معنا 
کــه: »لــو كان هــذا الكتاب مــن عند غــر اللَّه، لَامكــن الْإتیــان بِمثله، لكــن التــالى باطل، 
گر  گــر ایــن کتــاب، کلام خدا نباشــد پس کلام بشــری اســت و ا فالَمقــدم مثلــه« یعنــی ا
گر  بشــری باشــد، پس شــما هم که بشــر هســتید بایــد بتوانیــد ماننــد آن را بیاورید ا
گر نتوانستید،  شــما توانســتید مانند آن را بیاورید بشــری بودنش اثبات می شــود وا
معلوم می شــود که بشــری نیست و اعجازی است که ادعای نبوت ورسالت آورنده 
آن را اثبــات می کند)همــان(. فلســفه معجزه توجه به واقعی تلقــی کردن محتوای 
ایــن اعتقادهــا و رفع تردیــد از آن اســت)فیروزجایی، 151: 1392( اعجاز قرآن کریم 
از جنبه هــای مختلفی اســت)فصاحت وبلاغت، انســجام وهماهنگــی آیات، اخبار 
غیبــی، معــارف ومحتوی حقوقــی( لذا تحدی قــرآن نیز بر اســاس جهات مختلف 
اعجــاز آن اســت یعنــی در هر زمینه ای که قــرآن جنبه اعجــاز دارد در همان زمینه 
هــم تحدی دارد)جوادی آملی، 134: 1388(. جنبه های مختلف اعجاز قرآن دال 

بر واقع نمایی گزاره های توصیفی، ازجمله گزاره های خبری وتاریخی آن است. 
از جملــه جهــات اعجاز قرآن، فصاحت و بلاغت آن اســت. لذا قــرآن کریم در قالب 
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زیباتریــن عبــارات و مراعــات نکات ادبی، همــه حقایق جهان را کــه برای پرورش 
انسان مفید است بیان می کند وخود را احسن الحدیث معرفی می کند)جوادی آملی، 
135: 1388(. از دیگر جنبه های اعجاز قرآن بیان داستان ها وقصص انبیا گذشته 
اســت. داســتان هایی کــه خــود پیامبر نیز از آنهــا بی خبر بود و در همــه مردم عرب 
گاهــی داشته اســت}ماكنت تعلمها انت  کســی مدعی نشــد که از ایــن داســتان ها آ
گــر ایــن داســتان ها را ازطریــق وحــی بــرای تــو بیــان  ولَا قومک{)هــود/49(. یعنــی ا
نمی کردیــم نــه تنهــا تو وقومــت این خبرهــا را نمی دانســتید، بلکه اساســاً تو کســی 
گاه شــوی، نکته ی ادبی  نبودی که بتوانی با ســعی خودت از این خبرهای غیبی آ
کنــت تعلمها( تفاوت بســیاری با  کــه در ایــن آیه وجــود دارداین اســت که جمله)ما
عبارتــی نظیــر »ما تعلمها« یا »ماعلمتها« دارد. معنای عبارت دوم این اســت که تو 
نمی دانی یا ندانســتی آن را، ولی معنای عبارت اول این اســت که امکان دانســتن 
گاه شوی)جوادی آملی،  آن مطالب غیبی برای تو نبود وهرگز نمی توانستی از آنها آ
148: 1388( قرآن کریم در بیان این داستان ها از تورات وانجیل پیروی نکرد بلکه 
آنهــا را اصــلاح کرد وتحقیقات عصر جدید در مورد قوم ســبا و ثمود هم نظر قرآن را 
کــی از واقع نمایی  تأییــد می کنــد) رک: معرفــت، 418: 1423-560(. واینهــا همه حا

گزاره های خبری و تاریخی قرآن است. 
اخبــار غیبــی از وقایــع آینــده از دیگر جنبه هــای اعجــاز و تحدی قرآن اســت. خبر 
غیبــی پیــروزی رومیــان»روم/3-1« خبرغیبــی توطئــه دشمنان»نســاء/102( و خبــر 
غیبــی فتــح مکه بــه دســت مســلمانان»فتح/27« و.... اخباری اســت کــه همه آن 
حــوادث بعــد از نــزول آن آیــات واقــع شده اســت و اینهــا همــه دال بــر واقع نمایــی 
کید بر خبر غیبی بودن  گر ناواقع نما بودند تأ گزاره های خبری قرآن اســت چرا که ا

آنها معنی نداشت)طباطبایی، 1: 65/1417(. 

2-1-4. ملازمه بین اعجاز قرآن در دوری از اختلاف و واقعنمایی قصص
از جملــه اوصــاف قــرآن که بدان تحدی شــده، اعجــاز قــرآن در دوری از اختلاف و 
ِ لَوَجَــدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا كَثِرًا{  رُونَ الْقُــرْآنَۚ  وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ الَلَّهّ دَبَّ تناقض اســت: }أَفَلَا یََتَ
ل بــه هماهنگــی قــرآن مجیــد و نبود اختــلاف در  )نســاء/82(. ایــن آیــه، بــا اســتدلا
بیــن آیــات آن، برهــان بر کلامِ خدا بودن قــرآن را به صورت قیــاس منطقی)قیاس 

استثنایی( چنین تقریر می کند: 
»لــو كان مــن عنــد غراللَّه«)مقــدم(، »لوجــدوا فیه اختلافــا كثرا«)تالــی(؛ لکن تالــی باطل 
اســت، چــون هیــچ اختلافی در قرآن نیســت، پس مقدم آن هم باطل اســت؛ یعنی 

قرآن »من عند غیر الله« نیست، بلکه »من عندالله« است. 
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گر این کتاب کلام خدا نبود، بعضی از آیاتش  محور استدلال در آیه شریفه این است که ا
با آیات دیگر ناهماهنگ بود. بیان ملازمه میان مقدم و تالی بدین صورت اســت که: 
بشر عادی مصون از جهل و سهو و نسیان نیست، گاهی مطلبی را به گونه ای ادراک 
می کنــد کــه عمیق تــر از معرفت پیشــین اوســت، یــا مطلب پیشــین را باطــل می کند و 
شــناختی جدید پیدا می کند. این گونه امور در تالیفات بشــری هست ولی در کلام خدا 
چنین تکاملی نیســت که مثلا آیات مدنی عمیقتر از آیات مکی باشــند. در قرآن کریم 
همان معارف بلند و ژرفی که در آیات اوایل بعثت و در ســوره های مکی مشــهودند در 
آیاتی که در اواخر بعثت رسول خدا صلی الله علیه و آله وسلم در سوره های مدنی نازل 
شده اند نیز دیده می شوند و این هماهنگی حجتی مستقل بر اعجاز قرآن کریم است، 
گر کتابی در ســالیان متمــادی و اوضاع گوناگون )صعوبت و ســهولت، جنگ و  چــون ا
صلــح، فقــر و غنا، ســفر و حضــر، مکه و مدینه، پیروزی و شکســت، غم و شــادی و... ( 
فرود آید، ولی آیاتش هماهنگ و همگون باشــد و هیچ آیه ای مخالف آیه دیگر نباشــد 
و از ســهو و نســیان در امان و بی هیچ تناقض و جهلی باشــد، به یقین معجزه و حجت 
گر برخی از گزاره های  خواهد بود)جوادی آملی، 19: 626/1389-628(. بر این اســاس ا
یــک متن واقع نما و برخی ناواقع نما باشــند به ناچار دچــار اختلاف و تناقض در برخی 
جهات خواهند بود، تنها در صورتی که همه گزاره های یک متن مطابق با واقع باشند، 
هیچ اختلاف و تناقضی در گزاره های آن رخ نخواهد داد. لذا با تمسک به استدلال در 
این آیه و بررسی قرآن و مشاهده اینکه هیچ اختلاف و تناقضی در گزاره های آن وجود 
نــدارد؛ واقع نمایــی تمام گزاره های آن به ویژه گزاره های تاریخی آن بدســت می  آید که 

این نتیجه نافی مدعایِ کارکردگرایان در ناواقع نمایی قصص قرآن است. 

2-2. دلیل نقلی
دلیــل نقلــی اعــم از دلیــل قرآنــی و روایی اســت که به صــورت مجزا بــدان خواهیم 

پرداخت. 

2-1-2. دلیل قرآنی
با توجه به اینکه متکلم قرآن و نازل کننده آن خداوند سبحان است و در شناخت 
و تعریف قرآن نســبت به صاحب نظران دیگر اقدم و افضل اســت و اساســاً در مقام 
مقایســه ســزاوار بودن ذات اقدس الهی قابل سنجش با صلاحیت دیگران نیست؛ 
چــرا کــه آنان یا نســبت به شــناخت قــرآن به طــور کلی فاقد شــناخت هســتند یا در 
پرتــو معرفــی خداوند، موفق یه شــناخت قرآن می شــوند؛ از ایــن رو بهترین تعریف 
همان تعریف خداوند درباره این کتاب عزیز و عظیم است. )جوادی آملی، 1386: 
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13( خــدای ســبحان، قــرآن کریــم را به عنــوان تبیان همــه چیز به انســانها معرفی 
نموده اســت)نحل/89( و چیــزی که تبیان همه چیز اســت، باید تبیان خودش نیز 
باشــد؛ بــر این اســاس برای فهم زبــان دین در الهیــات و گزاره های دینــی از جمله 
گزاره های تاریخی و اینکه آیا زبان قرآن در اینگونه موارد، اســطوره ای و نمادین یا 
واقع نمــا اســت؟ باید به خود متن قــرآن مراجعه نمود. )جــوادی آملی، 1387: 114( 
لذا در این بخش با تقسیم بندی دلایل قرآنی به ادله عام )اهداف و اوصاف قرآن( 
و ادلــه خاص)اهــداف و اوصاف قصص( بــه تبیین چگونگی دلالــت آیات قرآن بر 

واقع نمایی گزاره های تاریخی آن خواهیم پرداخت: 

2-1-2-1. ادله عام
مراد از ادله عام، دلایلی اســت که تمام گزاره های خبری قرآن را واقع نما می داند و 
به تبع شامل گزاره های تاریخی نیز می شود. که در دو محور اوصاف و اهداف قرآن 

بدان اشاره خواهیم نمود: 

2-1-2-1-1. اوصاف قرآن
قرآن کریم خود را به اوصافی)سلبی و ثبوتی( متصف نموده؛ که میان این اوصاف 

و واقع نمایی گزاره های خبری آن نوعی تلازم وجود دارد. 

2-1-2-1-2. اوصاف ثبوتی
اوصاف ثبوتی فراوانی دال بر واقع نمایی گزاره های خبری قرآن وجود دارد که به 

دلیل مجال اندک به برخی از مهمترین آنها اشاره خواهیم کرد: 

الف( وصف حق
یکــی از واژگان پر کاربرد در قرآن کریم واژه»حق« اســت. ایــن واژه در آیات فراوانی 
وصــف خــود قرآن کریم به صــورت عام قــرار گرفته اســت)بقره/176، آل عمران/3، 
نســاء/105، مائــده/48، انعــام/114، اســراء/105(. به دلیل مشــابهت آیــات و پرهیز از 
لَ عَلَیْکَ  اطالــه کلام به بررســی یک نمونه از آیات ذکر شــده خواهیم پرداخــت: } نَزَّ
اَ بَــیْن  یَدَیْه.... { )آل عمران/3(. واژه حــق در قرآن 247 بار به  قًا لَمِّ الْكِتَــابَ بِالْحَــقّ  مُصَدِّ
کار رفته اســت کــه بــا کاوش در کتــب معتبــر لغــت بــرای واژه »حقق« چنــد معنا به 
دســت می آید: نقیــض باطل)فراهیــدی، 3: 6/1423(، احکام و صحت شــیء)ابن 
فــارس، 2: 15/1404(، ثبوت)فیومــی، 143: 1414(، مطابقت و موافقت با واقع )اصل 
لحق الَمطابقــه و الَموافقه كمطابقه رجل الباب فِی حقه لدورانه عَلَى اســتقامه()راغب، 169:  ا
1412(، ثبــوت همــراه با مطابقــت واقع)أن الَاصــل الواحد فِی هذه الَمــاده: هو ثبوت مع 
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الَمطابقیه لِلواقع()مصطفوی، 2: 306/1430(. 
بــر ایــن اســاس تعبیر»بالحــق« درباره نــزول قرآن، نشــان حق محض بــودن قرآن 
است. و قرآن جامع همه ارکان چهار گانه حق یعنی متکلم، تکلم، پیک و مستمع 
ــا أَنزَلْنَا إِلَیْــکَ الْكِتَابَ بِالْحَق {، پــس این کتاب از آغاز تــا پایان فرآیند  حــق اســت: }إِنَّ

نزول پیچیده به حق است: } وَ بِالحْقّ  أَنزَلْنَاهُ وَ بِالحْقّ  نَزَلَ { )اسراء/105(
1ـ متکلم)خداوند( حق صرف، ثابت بالذات و غیر متناهی است)لقمان/30(. 

2ـ تکلم)سخن خدا( حق است)احزاب/4(
3ـ پیام رسان وحی، حق است)حجر/8(

4ـ پیامبر گیرنده حق است و وحی را به حق می گیرد)اسراء/105(
حق یعنی ثابت محض و بالذات؛ و ســخنی که از ثابت بالذات برآید، مطابق واقع 
است)جوادی آملی، 20: 333/1389(. و از این روست که قرآن معیار تشخیص حق 
و باطل می گردد؛ هم مصدق می شود هم مفرق؛ بعضی را تصدیق می کند و برخی 
گر) مابین یدیه( حق محض بود، قرآن هم در باره آن مصدق محض  را تکذیب، ا
گر)مابین یدیه( همچون تــورات وانجیل، حقش بــا باطل و صدقش  اســت، ولــی ا
بــا کــذب آمیخته بود، قــرآن کریم دربــاره آن مصدق محض نیســت، بلکه مصدق 
کاذیب راه یافته در آنهاست، بدین جهت  سخنان صدق آنها و مکذب تحریفات و ا
بعــد از صفــت »بالحق« می فرماید: »و أنزل الفرقــان« یعنی این کتاب فقط مصدق 
نیســت بلکــه جدا کننــده نیــز هســت)جوادی آملــی، 13: 62/1387(. بــا ایــن بیــان 
گر قرآن کریم شما را به  معنای»نزل علیک الکتاب بالحق« روشــن می شــود؛ یعنی ا
اصــول و فــروع دین فــرا می خواند و قصص انبیاء و امتهای گذشــته را بازگو می کند 
ح می کند و خــود را کلام الله می داند  یــا وعــده و عید می دهد یا ثــواب و عقاب را طر
این همه حق است و می تواند معیار سنجش اقوال دیگر به ویژه کتاب های انبیاء 
گذشــته مانند تورات باشــد، زیرا محتوای تورات بر اســاس آیه)بقره/79( و با تأیید 

آیه)نساء/46( آسیب دیده است. )جوادی آملی، 13: 63/1387(. 

ب( قرآن کتاب هدایت
بیــان  قــرآن  توصیــف  در  خداونــد  کــه  اســت  اوصافــی  جملــه  از  هدایــت،  کتــاب 
نموده اســت)بقره/2، نحل/89(. اســتاد جوادی آملی با تکیه بر این آیات و تمسک 
بــه آیــات دیگــر قرآن معتقد اســت قــرآن حکیم عین هدایت اســت؛ هــم در ذات و 
گوهر وجودی خود هدایت است، هم هدایتگر دیگران. ایشان با ذکر این مثال که 
تعبیر »علی عدل« برای مبالغه اســت؛ یعنی علی به اندازهای عادل اســت که گویا 
خود عدل اســت؛ اما وقتی خداوند می فرماید: قرآن کریم هدایت اســت، ســخن از 
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مبالغه نیســت بلکه حقیقتــا قرآن هدایت محض اســت)جوادی آملی، 1389: 110( 
و چیــزی کــه هدایــت محض اســت هیــچ گمراهــی و تیرگــی در آن راه نــدارد و هرگز 
ضلالت پذیر نیســت؛ مانند نور که ذاتا روشــن اســت و هیچگاه ظلمت پذیر نیست؛ 
و از آنجایــی کــه شــک و تردیــد مصــداق ضلالت و تاریکی اســت در حریــم قرآن راه 
ندارد)بقــر/2( و از هرگونــه ضلالــت و بطلان ایمــن اســت)فصلت/42( و مبدا فاعلی 
این کتاب خداوندی اســت که جز حق نمی گوید)احزاب/4(، بلکه قول و فعل حق 
از ذات او تنــزل می کنــد)آل عمران/60() جوادی آملــی، 1389: 112-113( لذا لازمه 

هدایتگری قرآن بیان گزاره های واقع نما و حقیقی است. 

ج( قرآن، میزان و قول فصل
از جمله اوصاف قرآن کریم، »میزان« و »قول فصل« بودن است)شوری/17، طارق/13-
کید بر مدنی  14(، صاحب تفسیر تسنیم در تبیین این وصف از اوصاف قرآن کریم با تأ
بالطبع بودن انسان و ضرورت زندگی اجتماعی و محدودیت عقل در راهبری انسان به 
سمت زندگی مطلوب، معتقد است که عقل بشر چون در بعد بینشی مصون از اشتباه 
نیســت و در بعد گرایشــی و رفتاری اســیر شــهوت و غضب می شــود و در هیچ قســمت 
معصوم نیســت، پس نیازمند وحی اســت، بر این اســاس خداوند متعال با انزال کتب 
و ارســال رســل حجت را بر بندگان تمام کرد)نساء/165( و قرآن کریم را که رهآورد وحی 
الهی است مانند دیگر کتب آسمانی، میزان حق و قسط می داند)جوادی آملی، 1389: 
171( »میزان« وسیله سنجش است که سبکی و سنگینی کالا و درستی وزن و موزون و 
توزین را با آن می شناسیم. پس قرآن کریم معیار تشخیص درستی و نادرستی عقاید، 
قوانین، اعمال و اخلاق بشری است؛ حق را تحقیق و باطل را ابطال، نیکی را تحسین 
و بدی را تقبیح می کند)همو، 1388: 262( بر این اســاس قرآن کریم خود را نســبت به 
همــه عقاید و اخلاق و احکام فقهی قول فصل می نامد)طــارق/13-14( بر خلاف کلام 
افراد عادی بشــر که به دلیل همراه بودن علمشــان با جهل و ســهو و نســیان و مشوب 
بودن به حب و بغض نمی تواند فصل الخطاب باشد. لذا خدای سبحان به همه امور 
گاه و از شهوت و غضب پیراسته است و سهل انگاری و اغراق و مبالغه گویی یا طنز و  آ
شوخی در ساحت مقدسش راه ندارد. از این جهت، سخن او حق صرف و قول فصلی 
اســت کــه هیچ باطلــی در آن راه ندارد)همو، 1389: 173( و لازمــه این امر واقع نمایی و 

واقع گرایی همه گزاره های خبری قرآن کریم است. 

2-1-1-1-2. اوصاف سلبی
خدای ســبحان ســاحت قرآن را منزه از برخی اوصاف می داند؛ لازمه چنین تنزیهی 
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واقع نمایــی گزاره هــای خبــری قرآن کریم اســت که بــه برخی از این اوصاف اشــاره 
خواهیم نمود: 

الف( افترا ناپذیری قرآن
یکی از اوصافی که خدای متعال قرآن کریم را منزه از آن می داند؛ افترا ناپذیری قرآن 
اســت)یونس/37، یوســف/111( اســتاد جوادی آملی معتقد است خدای سبحان نه 
کید می ورزد بلکه اساساً این کتاب و معجزه ختمیه را غیر  تنها بر افترا نبودن قرآن تأ
قابــل افتــرا می داند؛ وی در مقام توضیح آیات ذکر شــده مبنی بر افترا ناپذیری قرآن 
می گوید: »گاهی گفته می شــود »لَم یقم زید« یعنی زید نایســتاد و گاه گفته می شــود »ما 
كان لیقوم« او نمی توانست بایستد. اینکه خدای سبحان می فرماید »ما كان هذا القرآن أن 
یفری« یا می فرماید »ما كان حدیثا یفری« یعنی اساساً قرآن کریم چیزی نیست که قابل 
افترا باشــد تا بعد بگوییم آیا افترایی در آن واقع شــده یا نه؟ آنقدر این کتاب، عزیز و 
حکیم اســت که هیــچ کس نمی تواند مثــل آن را افترا ببندد«)جــوادی آملی، 1388: 

329( لذا هیچ نوع گزارش کذب و خلاف واقعی در حریم قرآن راه ندارد. 

ب( انحراف ناپذیری قرآن
سلب انحراف از قرآن با تعبیر »غیر ذی عوج« در آیه 28 سوره زمر و عبارت »لم یجعل 
له عوجا*قیما« در آیات آغازین سوره کهف است)کهف/1-2(. خداوند سبحان در این 
آیات مثلث نزول قرآن را در سه بعد نظام فاعلی)فاعل وفرستنده(، نظام داخلی)شی 
فرســتاده شــده( و نظام غایی ترســیم می کند. )جوادی آملی، 1398 ب: 46/51( نظام 
لحمدللَّه الذی انــزل... « و گیرنده آن هم وجود مبارک  فاعلــی قرآن خداوند متعال اســت » ا
پیامبر است»انزل علی عبده الکتاب«، واما نظام داخلی آن دارای دو خصوصیت است: 
ا-» لم یجعل له عوجا« یعنی عاری از هرگونه کژی است. کلمه عوجا در این آیه نکره 
اســت ودر ســیاق نفی قرار گرفته اســت لذا افاده عمومیت می کند. بر این اســاس قرآن 
کریم در تمامی احوال و از همه جهات مستقیم و بدون اعوجاج و انحراف است. از این 
رو در لفظش فصیح و در معنایش بلیغ، در هدایتش مصیب، در براهین و حجت هایش 
قاطــع در امــر و نهیــش خیــر خــواه و در قصص و اخبــارش صــادق و بدون اغــراق و در 
قضاوتــش فاصــل میان حق و باطل اســت)طباطبایی، 13: 238/1417(و اساســاً تعبیر 
»غیــر ذی عوج« بدین معناســت کــه قرآن کریم قابلیت و امکان اعوجــاج و انحراف را 
نــدارد ماننــد زمینی که امکان و قابلیت زراعــت در آن وجود ندارد را تعبیر به »غیر ذی 
زرع« می کنند)جوادی آملی، 1388: 257(2- قیم دیگران است و مقتضای قیم بودن 

قرآن برای انسانها آن است که خود قرآن از هر نظر مصون از اعوجاج باشد)همان(
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ج( اسطوره نبودن قرآن
بر اساس ادعای خلف الله خداوند در هیچ یک از آیات نه گانه، اساطیری خواندن 
گر نگوییم  قرآن توسط مشرکان را رد و انکار نکرده است این ادعا صحیح نیست و ا
در هر نه آیه، دســت کم لســان بیشــتر این آیات رد و انکار این نســبت اســت که به 

برخی از آنها اشاره می کنیم: 
در آیــه 24 ســوره نحــل}واذا قیل لَهم مــاذا انزل ربــكُم قالوا اســاطر الَاولین، لیحملــوا أوزارهُم 
كامله یَوم القیامه... { و هنگامی که به آنها گفته شود پروردگار شما چه نازل کرده است؟ 
می گویند اینها همان افسانه های دروغین پیشینیان است. آنها باید روز قیامت هم 
بــار گناهــان خود را به طــور کامل بر دوش کشــند«. قرآن کریــم می گوید هنگامی که 
از مســتکبران غیرمومن به آخرت ســؤال می شــود پروردگارتان چه نازل کرده اســت؟ 
گر  می گویند اســاطیر الاولین)به رفع( و نمی گویند اســاطیر الاولین)به نصب( چرا که ا
این جواب به فتح کلمه اساطیر باشد نشان می دهد آنها اصل نزول چیزی از ناحیه 
خدا را قبول دارند اما ادعا می کنند که خداوند اســطوره نازل کرده اســت. در حالی که 
گــر حرف آخر این کلمه مضموم باشــد معنایش این اســت که اساســاً نــزول چیزی از  ا
ناحیــه خــدا را قبول ندارنــد و می گویند این قرآن اســطوره اســت)جوادی آملی، 304: 
1388( واین در تنافی با ادعای خلف الله است چرا که قرآن صریحا خود را نازل شده 
لحدیث... {)زمــر/23( لذا در ادامــه آیه خداوند  از ســوی خــدا می داند }اللَّه نزل احســن ا
گاهی ذکر می کند که موجب گمراهی عدهای می شود  پاسخ آنان را از روی جهل و نا آ
و در روز قیامت باید وزر وگناه ســنگین این پاســخ نادرســت را به دوش کشــند و این 

عبارت صریح است در انکار پاسخ مشرکان و اساطیر خواندن قرآن کریم. 

2-1-2-1-2. اهداف قرآن
کریــم بــرای نــزول خــود اهدافــی را ذکــر نموده اســت)مائده/16، نحــل/64،  قــرآن 
ابراهیــم/1( با دقــت در این اهداف می توان جهت گیری کلــی وحتی خاص قرآن را 
دریافــت و پــی برد که این کتاب حکیم در چــه مقامی گزارش می دهد. لذا به بیان 
برخــی اهداف قرآن خواهیم پرداخت که بیانگر واقع نمایی گزاره های خبری قرآن 

است. 

الف( تشویق به تحقیق
قــرآن کریــم، برنامــه هدایتــی خداونــد مهتــدی و هــادی بالــذات اســت کــه از گزنــد 
هرگونه جهل و خطا و ســهو نســیان مصون، و از آسیب تخلف یا اختلاف نیز در امان 
اســت)فصلت/42( لــذا رهبــری و هدایــت آن بهتریــن نــوع هدایــت و رهبری اســت و 
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برتــر از آن قابل تصور نیســت }ان هذا القــرآن یَهدی لِلتِی هی اقوم{)اســراء/9()جوادی 
آملی، 1389: 130( از جمله اهداف قرآن کریم که از مصادیق آشکار صراط اقوم یعنی 
اســتوارترین راه بــه شــمار می آید؛ پرورش انســان در جهت پایه گــذاری زندگی بر پایه 
تحقیق و پرهیز از هر آرزوی دروغین و غلط است که بر پایه عقل یا نقل قطعی نباشد 
از این رو، انســان باید در زندگی خود حق جو باشــد؛ چه تابع و مطیع باشــد یا پیشوا و 
فرمانده)حج/3()جوادی آملی، 1387: 135( کتابی که بر اساس تحقیق بنیانگذاری 
شــده اســت و مــردم را بــه بنــا نهادن زندگــی خود بر اســاس تحقیــق فــرا می خواند و 
محققــان را می  ســتاید و رو گرداننــدگان از تحقیــق را ســرزنش می کند)همــان: 157( 

چگونه می تواند مشتمل بر اسطوره و داستان های تخیلی و خلاف واقع باشد؟

ب( دعوت به تعقل
دعوت به تعقل طبق آیات قرآن کریم، یکی ازمهم ترین اهداف این کتاب اسمانی 
این اســت که انســان پس از اطلاع از معارف الهی وحصول علم به آنها، درحقانیت 
آنها اندیشیده، به آنها ایمان بیاورد، آنها را به درستی به کار بندد و در عرصه عمل 
پیاده کند )جوادی آملی، 228: 1388(}انا انزلناه قرانا عربیا لعلكم تعقلون{)یوســف: 
۲، بقره: ۲۴۲، نور: ۶۱( این هدف روشــن می کندکه گوینده درمقام بیان واقعیات 
اســت زیرا ســخنی که با نگاه به واقع بیان نشــده باشد، نمی تواند موجبات تعقل و 

اندیشه ورزی را فراهم آورد

2-1-2-2. ادله خاص
مراد از ادله خاص، دلایلی است که در متن قرآن و ناظر به قصص قرآن است. این 
دلایل در ســه محور، اوصاف قصص، اهداف قصص و روش قرآن در بیان قصص 

ارائه خواهد شد: 

2-1-2-2-1. اوصاف قصص
قصــص قــرآن در لســان قــرآن متصف بــه اوصافی هســتند کــه دال بــر واقع نمایی 

گزاره های تاریخی این کتاب حکیم است. 

الف( وصف حق
همانگونــه کــه خــود قــرآن متصــف بــه وصف حــق اســت، و توضیــح آن در ســطور 
پیشین گذشت؛ قصص قرآن نیز در لسان قرآن بدین وصف توصیف شده اند و در 
آیات فراوانی بدین نکته اشاره شده است )آل عمران/62، آلعمران/108، مائده/27، 
هود/120، کهف/13، قصص/3( بر همین اســاس، مؤلّف تفسیر تسنیم معتقد است 
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خ  قصه هــای قرآن ســاختگی نیســت؛ بلکــه واقعیاتی اســت که در جهان گذشــته ر
داده و هدف قرآن از آوردن آن ها نیز ســرگرم کردن مردم نیســت؛ بلکه نتایج حقی 
برای هدایت و تعلیم و تزکیه مردم از آن می گیرد و به همین دلیل، خدای سبحان 
قصه های قرآن را حق و احسن القصص معرفی می کند)جوادی آملی، 1388: 301(. 

ب( احسن بودن قصص
از جملــه اوصــاف قصــص قــرآن احســن بــودن آنهاســت: }نحــن نقص علیک احســن 
القصص{)یوســف/3( واژه »قصص« در این آیه به معنای اقتصاص)قصه سرایی( 
اســت، بنابرایــن مفعــول مطلــق نوعــی اســت بدیــن شــکل: »نحــن نقــص علیک 
اقتصاصــا احســن« و بــه ایــن معنــا که مــا بــا بهتریــن روش قصه گویــی برایت قصه 
می ســراییم، روشــی که راســت و حق اســت نــه دروغ و باطــل یا اغراق آمیــز و دارای 
حشــو و زواید)جــوادی آملــی، 40: 73/1395( از این رو حســن قصه در حق، صدق، 
نافــع و آموزنــده بــودن آن اســت و ایــن روش قصه پــردازی اختصاصی به داســتان 
حضــرت یوســف ندارد بلکه ناظر به ســنت الهــی در اصل اقتصاص اســت که همه 
قصص قرآن را شــامل می شــود)همان: 515/3( در برخی از تفاسیر اهل سنت نیز از 
جمله لوازم حســن قصه را حقیقی بودن آن دانســته اند. )ماتریدی، 205/6، طبرانی 

)464/3 :2008

2-1-2-2-2. اهداف قصص
نگــرش کارکردگرایانــه به قصص قــرآن؛ کارکرد اصلی داســتان های قرآن را تحریک 
احساســات و عواطــف می دانــد، نه بیان واقعیــات تاریخی و رخدادهــای خارجی و 
ح نظریه خویش اســت و به  ایــن مدعــا از جمــلات پرکاربــرد احمد خلــف الله در طــر
نوعــی مبنــای اصلی وی در بیان دیدگاهش می باشــد )رک: خلــف الله، 1999: ، ۶۰، 
-284 ،۱۹۹ ،۱۹۰  ،۱۸۹ ،۱۸۲ ،۱۶۱ ،۱۵۴ ،۱۵۳ ،۱۵۲ ،۱۴۹ ،۹۱  ،۸۶ ،۸۰  ،۷۸ ،۷۴
286(. در حالــی کــه قصص قــرآن دارای اغراض و کارکردهای متنوعی در راســتای 
اهــداف قــرآن کریم هســتند که تامین این اغــراض و اهداف بدون تکیــه بر واقع و 
کاوی این اهداف که در خود قرآن بدانها  حقیقت میسر نخواهد بود از این رو با وا
تصزیح یا اشــاره شده اســت؛ لزوم واقع نمایی داســتان های آن نمایان خواهد شد و 
مخاطب متفطن بدین نکته رهنمون خواهد شد که این اهداف و اغراض مترتب 
بــر قصــص قرآنی جــز در بســتر واقع گویــی و واقع نمایــی حاصل نمی شــود. در این 
نوشــتار با بر شــمردن برخی از مهمتریــن این کارکردها به لــزوم واقع نمایی قصص 

برای تحصیل این اهداف اشاره خواهیم کرد. 
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الف( فلسفه تاریخ و بیان سنت های الهی
از جمله اهداف و کارکردهای داســتان در قرآن کریم بیان ســنت های الهی و قواعد 
کم بر جوامع بشــری و به عبارت دیگر فلســفه تاریخ اســت. بر این اســاس قرآن  حا
پــس از بیــان قصــص و بیان جزئیــات حوادث تاریخــی اصل کلی آن یعنی فلســفه 
تاریخ را بیان می کند که سنت الهی است. به عنوان مثال پس از بیان قصه حضرت 
ی الَْمؤُْمِنِین {)انبیاء/88( یعنی سنت و قانون الهی  یونس می فرماید: }.... و كَذَالِکَ نُنجِ
بــر ایــن اســت که هر مضطــر منیبی را از اعمــاق تاریک دریا یا هــر گرفتاری دیگری 
نجــات دهد)جوادی آملی، 13: 153/1387(بیان یک امر به عنوان ســنت و قانون 
یعنی این قضیه سمبلیک نیست که واقع نشده باشد یا یک قضیه شخصی نیست 
که دیگر بار تکرار نشــود؛ بلکه همواره ســنت خدا چنین است)جوادی آملی، 1387 
گر این داســتان ها ریشه در واقعیت نداشته باشد. استخراج قانون  الف: 94( حال ا
کلی و حقیقی به عنوان فلســفه تاریخ چه معنایی دارد؟ آیا می شــود از امر موهوم و 
خیالی قانون کلی و حقیقی اســتخراج نمود؟ از این رو در قصه های قرآنی هم نقل 
حــق اســت هم منقــول؛ حقانیت نقل به این اســت کــه در گــزارش از واقعیت های 
خارجــی، هیــچ انحرافــی نیســت و درســت و دقیــق و مطابــق واقــع نقل شــدهاند و 
ج، موفقیت انبیاء و شکســت مخالفان  حقانیت منقول نیز به این اســت که در خار

آنها که از سنن الهی است واقعیت یافت)جوادی آملی، 39: 634/1395(. 

ب( تثبیت قلب پیامبر
از جمله کارکردهای بیان داســتان در قرآن، دلداری به پیامبر و مومنان و به تعبیر 
کرم  خــود قــرآن تثبیــت قلب پیامبر اســت؛ که البته ایــن تثبیت قلب ویــژه پیامبر ا
نیست بلکه امت اسلامی نیز در این امر سهیم اند؛ به گواهی تعبیر »ومن تاب معک« 
کرم هم امت  در آیه }فَاسْــتَقِمْ كَمَا أُمِرْتَ وَ مَن تَابَ مَعَک... { )هود/112( که هم پیامبر ا
اســلامی را به اســتقامت فرمان می دهد. آری از این تعبیر می توان استظهار کرد که 
تثبیت فواد خاص پیامبر نیست و تثبیت قلب امتی نیز که باید همراه آن حضرت 
در صحنه بمانند مورد نظر است)جوادی آملی، 39: 633/1395(. در سوره هود به 
تُ بِهِ فُؤَادَكَ  سُلِ مَا نُُثَبِّ قُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنبَاءِ الرُّ این مهم اشاره نموده و می فرماید: }وَ كلُاّ نَّ
مُؤْمِنِــین{ )هود/120(. از جملــه آثار تثبیت  ی  لِِلْ لْحَــقُّ وَ مَوْعِظَــةٌ وَ ذِكْْرَ وَ جَــاءَكَ فِِی هَــاذِهِ ا
قلب پیامبر و مومنان در اثر بازگویی اخبار پیشین توسط قرآن زدودن جهل علمی 
و تقویت عزم عملی است. یعنی با حقی که از جانب خدا می آید و موعظه ای برای 
انســان و مایه تذکر و پند برای اوســت جهل و شــک و تردیدشــان زدوده می شــود. 
این حق الهی در بخش علمی شــک زدایی می کند و ثبات علمی را پدید می آورد و 
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در بخــش عملــی تردیدزدایی می کند و ثبات عملــی را بر عهده دارد)جوادی آملی، 
13895: 632/39( و از آنجایــی کــه رســول خــدا در انجــام ماموریت های خویش با 
انواع ناملایمات و انواع جبهه گیریها و مخالفت ها مواجه است؛ و این مخالفت های 
سرسختانه خواه ناخواه در قلب رسول خدا اثر می گذارد چرا که او هم انسان و بشر 
اســت و به تبــع او در قلــب مومنان هم اثر گذار اســت. بیان این داســتان ها موجب 
آرامــش و تثبیــت قلــب پیامبــر و مومنان اســت. از ایــن رو می فرماید: »مــا نثبت به 
فوادک... « که این جمله عطف بیان أنباء اســت و اشــاره به فایده نقل داســتان ها 
داشــته و مشــعر به این مســاله اســت که نقل این قصص قلب رسول خدا را آرامش 
می بخشــد و اضطــراب را از دل او جــدا می نمایــد و او را در مســیر دعــوت بــه حق و 
تحمل آزارها اســتوار می ســازد)طباطبایی، 11: 71/1390(. حال سؤال این است که 
گر این داستان ها واقع نما نباشند آیا تحصیل چنین غرضی که تثبیت قلب پیامبر  ا
و مومنان است ممکن است؟ آیا صرف تخیل و افسانه های جذاب می تواند انسان 
را در برابر انواع مشــکلات و ســختی ها که عملا در زندگی با آن مواجه اســت مقاوم 
سازد. شاید داستان و قصه افسانه ای تا حدودی اثر گذار باشد اما همین که انسان 
بــه ذهــن او خطور می کند که اینها واقعیت نیســت و افســانه اســت اراده او سســت 
می شــود و گام هــای او لــرزان؛ اما هنگامی که می داند اینها حکایات واقعی اســت و 
خ داده انگیزه او برای طی مسیر مضاعف می شود و  در عالم واقع چنین حوادثی ر
کید  این امری واضح و روشــن اســت. لذا در محور دوم آیه، قرآن بر همین نکته تأ
لحق... « یعنی قصص پیامبران  می ورزد که آنچه گفتیم حق است»... و جاءک فِی هذه ا
و امت هــای پیشــین را کــه بــرای تــو نقل نمودیــم، مصداق هــای حقانــد چنان که 
سراســر قرآن بر اســاس حق نازل شــده است)اســراء/105( به عبارتی دیگر حق لازم 
قصص قرآن اســت؛ در هیچ بخشــی از این داستان ها، افســانه و مطالب پنداری و 
دروغ راه نیافتــه اســت، بلکــه حق محض و گزارش بی کم و کاســت واقع؛ یاد شــده 
که از صادقترین گوینده یعنی خدای سبحان)نســاء/123( رسیده اســت که ســخن 
لحق... {)انعام/73()جوادی آملی، 39: 634/1395( و طبرانی از  او حق اســت}قوله ا
مفســران اهــل ســنت نیــز در تفســیر آیه 120 ســوره هود مــراد از حق در آیــه را همان 

صدق و مطابقت با واقع می داند. )طبرانی، 2008: 463/3(

2-1-2-3. روش قرآن در بیان قصص
بر خلاف ادعای خلف الله که معتقد است قرآن در حوزه قصص و داستان ها بر اساس 
اینکه هدف وسیله را توجیه می کند برای تامین هدفش، برخی داستان های غیر واقعی 
را گزارش نموده است. و در نگاه وی هر قصه خیالی که واقعیت خارجی نداشته باشد، 
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ولی اثر روانی وتربیتی و تهذیبی داشــته باشــد حق اســت زیرا وســیله رسیدن به هدف 
اســت، و لــو از جهــت رخداد و شــخصیت خارجی حــق نباشــد)خلف الله، 26: 1999( از 
جمله دلایلی که گواه روشــنی بر اهتمام قرآن به نقل داســتان های واقعی اســت و هرگز 
بــرای تحریــک احساســات و عواطف از قصص خیالی و غیر واقعی اســتفاده نمی کند؛ 

روش قرآن در بیان قصص است؛ که در چند محور بدان خواهیم کرد: 

الف( پیراستن قصص از تحریفهای گذشته
یکــی از اوصــاف قــرآن کریــم» مهیمــن« بــودن آن نســبت بــه ســایر کتــب آســمانی 
اســت)مائده/48(. و از جمله لوازم مهیمن بودن قرآن این اســت که هنگام امتزاج 
و اختلاط در کتب آســمانی پیشــین از جمله قصص انبیاء؛ معیار و میزان شــناخت 
حــق از باطــل اســت. از ایــن رو قرآن کریــم در نقل برخــی قصص انبیاء پیشــین به 
انحراف و اختلاط این داســتان ها اشــاره نموده و نقل خود را حق و درست می داند 
بــه عنــوان مثــال در ســوره آل عمران پــس از نقل داســتان هایی از حضرت عیســی 
لْحَق.... { لذا بــا توجه به اینکه کلمه هذا اشــاره به  ــوَ الْقَصَــصُ ا می فرمایــد: } إِنَّ هَــذَا لََهُ
داستان هایی دارد که در مورد حضرت عیسی نقل شده و حصری که در آیه به کار 
رفته؛ یعنی تنها این مطالبی که ما درباره عیســی علیه الســلام گفتیم حق اســت نه 
گر قصص  ادعاهای نصارا در مورد آن حضرت )طباطبایی، 3: 227/1390(. حال ا
قرآن ناواقع نما باشند اولا مهیمن بودن قرآن زیر سؤال می رود ثانیا اهتمام قرآن به 
پیراســتن قصص از امور غیر واقعی بیهوده خواهد بود! و این با حکیم بودن کلام 

الهی در تنافی خواهد بود. 

ب( مرز نهادن میان قصه و تمثیل
از جمله ادعاهای خلف الله این است که قصه و مثل به دلیل آنکه هر دو تبیین کننده 
و اثباتگر حقند، مانند یکدیگرند. همانطور که لزومی ندارد مثل از حقایق ثابت باشد 
و می توانــد از تخیــلات، اســاطیر و اوهام سرچشــمه گیــرد، قصه نیز چنین اســت. لذا 
در قــرآن از قصــص انبیاء نیز به مثــل یاد شده اســت)خلف الله، 1999م: 22-23رک: 
تحریــم/11، یــس/13( خلــف الله بر ادعای خویــش مبتنی بر هماننــدی قصه با مثل 
ک در تبیین حق بیان نکرده است و روشن است که خصوصیت  هیچ دلیلی جز اشترا
یگانه مشــترک، دلیلی بر ماهیت واحد نیســت؛ چرا که قصه های قرآن غیر از تمثیل 
اســت، تمثیل تنزیل و رقیق کردن معارف بلند به وســیله مثل اســت، ولی قصه های 
قرآنی بیان متن ماجرای واقعی گذشتگان است. قرآن کریم مرز این دو را به روشنی 
مشخص نموده و هرگز رضا نمی دهد که این دو با هم آمیخته شده و مخاطبان را به 
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اشــتباه اندازند)جــوادی آملی، 219: 1389( لــذا هر جا که قرآن هدفش، بیان تمثیلی 
باشــد بــرای آن قرینه ای می آورد تا از اشــتباه جلوگیری کند، مثــلا برای عظمت قرآن 

تمثیلی مــی آورد و در پایــان می فرماید: }تلــک الَامثال نضربِها للنــاس لعلهم یَتفكرون{
گر همراه بیان مطلبی، قرینه و نشانه ای بر تمثیلی بودن باشد،  )حشر/21( از این رو ا
گر گاه  خ داده یا می دهد)همان( ا آن جریان تمثیل اســت، وگرنه حقیقتی اســت که ر
در کنار بیان حقیقی این عبارت آمده اســت: }واضــرب لَهم مثلا{)یس/13( به منظور 
نفی خصوصیت مورد و نشــانگر آن اســت که مصداقی برای کلی ذکر شده اســت. در 
این گونــه مــوارد، تمثیــل بــه معنای بیان نمونه اســت نه تشــبیه، اما در مــواردی که 
خ نداده اســت تمثیل به معنای تشــبیه است نه ذکر فرد و نمونه)همان:  حادثه ای ر
220( بنابــر ایــن چون قرآن حق محض اســت همان گونه که در محتوا حق اســت در 
نــوع بیــان نیز حق اســت و ذهــن مخاطب را بــه باطل وانحــراف نمی کشــاند و هرگز 
متخیــل را به جــای واقع بازگو نمی کند و مطلب تخیلــی را تحققی نمی داند)همان( 
لذا تمثیل به معنای افســانه های مجعول که نه پشــتوانه حقیقی دارد تا مایه ارزش 
احکام اعتباری و قوانین تشــریعی قرآن باشــد و نه مطابق خارجی دارد تا پایه صدق 
داستان های انبیا و امت های مطروح در آن باشد به طور کلی و مطلق باطل و کذب 
اســت)جوادی آملــی، 1387: 226/3( از دیگــر ایــرادات بــاور خلــف الله در بیان قصه 
تمثیلی عدم تمییز بین ضرب المثل و تمثل است. ضرب المثل یک کار ادبی، لفظی 
و کلامی اســت مثل اینکه قرآن در برخی موارد می فرماید: }ضرب اللَّه مثلا عبدا... { یا 
}مثل الذین حْملوا التورات... { که اینها را خود قرآن مصدر به مثل کرده اســت اما تمثل 
یــک امــر ملکوتی اســت نظیر آنچــه در عالم رویا بــرای برخی افراد حادث می شــود و 
یــا بیــرون از مثال متصــل و در واقعیت خارجی مانند اینکه خداونــد به وجود مبارک 
پیامبــر فرمــود: مــا در عالــم رویــا به تو نشــان دادیم»لتدخلن المســجد الحــرام« این 
خ خواهد  رویت مربوط به مثال منفصل اســت که واقعیت اســت یعنی آنچه بعدها ر
داد کــه فاتحــان وارد ســرزمین مکه می شــوند همان را پیامبر در عالــم رؤیا که حالت 
مثالی اســت مشــاهده می کند از خصوصیات عالم تمثل این است که در آنجا سخن 
ح نیست لذا قصه حضرت داود  از اطاعت و معصیت و شریعت و ترک اولی و.... مطر
و آن دو نفــر را کــه خلف الله به عنوان قصه تمثیلی ذکر می کند مربوط به عالم تمثل 
اســت نه تمثیل و ضرب المثل1 مانند قصه حضرت مریم }فتمثل لَها بشــرا ســویا{ )رک: 

المیزان، 17: 195/1417(

 1. این مطلب برگرفته از جلســه 6تفســیر ســوره»ص«ایت الله جوادی آملی موجود در ســایت اســرا به نشانی
www. esra. ir می باشد. 
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کر قصص برخی از انبیاء و عدم نقل برخی دیگر ج( ذ
در قــرآن کریــم قصــه برخــی از انبیــای پیشــین ذکــر شــده و قصــه برخــی نیــز نقــل 
نشده اســت که در ســوره غافر به این مطلب اشــاره شده اســت)غافر/78(. از جمله 
علل عدم ذکر قصص برخی انبیاء گذشته در قرآن این است که منطقه زیست آنان 
در خاور یا باختر دور بوده و در دسترس پژوهندگان قرار نداشته اند از این رو چنین 
قصه هایی را باور نمی کردند؛ بر خلاف انبیائی که تحقیق درباره آنها می سور مردم 
عصــر وحی بوده که خدای ســبحان درباره آنــان می فرماید: } قَدْ خَلَــتْ مِن قَبْلِكُمْ 
بِین{)آل عمران/137( چنان که  رْضِ فَانظُرُواْ كَیْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الَْمكَُذِّ سُنَنٌ فَسِــرُواْ فِِی الْْأَ
در مورد قوم لوط و قوم شــعیب که به عذاب الهی گرفتار شــدند می فرماید: }إنَّ فِِی 
قِیم{)حجر/75-76( یعنی در این)سرگذشــت  ا لَبِسَــبِیلٍ مُّ ین*وَ إِنَّهَّ ِ مُتَوَسَمِّ ْ ذَالِکَ لََایَاتٍ لِلِّ
عبرت انگیز( نشــانه هایی اســت برای هوشــیاران. و ویرانه های سرزمین آنها بر سر 
راه)کاروانها( همواره ثابت و برقرار است)فخر رازی، 1420: 156/19(. از این رو ارجاع 
قــرآن؛ جامعــه عصر خود به منطقه عذاب شــده و درس آموز امت های پیشــین به 
گونه ای اســت که تحقیق پذیر است)جوادی آملی، 39: 636/1395(. و این نشان 
از اهتمام قرآن به بیان داستان های واقعی و قابل تحقیق برای مخاطبان خویش 

دارد. 

د( توجیه ناپذیری وسیله بر اساس هدف
بــر خــلاف دیــدگاه خلــف الله کــه معتقد اســت قــرآن در حوزه قصــص و داســتان ها 
بــر اســاس اینکــه هــدف وســیله را توجیــه می کنــد بــرای تامیــن هدفــش، برخــی 
داستان های غیر واقعی را گزارش نموده است)خلف الله، 1999: 26( استاد جوادی 
آملــی معتقــد اســت؛ چون قــرآن حق اســت، همانگونه کــه در محتوا حق اســت در 
نــوع بیــان نیز حق اســت و ذهن مخاطــب را به باطل و انحراف نمی کشــاند و هرگز 
متخیــل را بــه جــای واقع بازگو نمی کنــد و مطلب تخیلــی را تحققــی نمی داند. زیرا 
روش هدایت باید خود مهتدیانه باشــد و طریق رهبری باید خود عین واقع و متن 
حقیقت باشد، و گرنه روش ناصواب وسیله صواب نخواهد شد و ثوابی هم ندارد. 
بنابرایــن ویژگــی قصه های قــرآن حقیقی بودن آنهاســت؛ قرآن ماننــد کتاب کلیله 
و دمنــه نیســت که افســانه هایی برای اهدافی ســاخته شــوند، هر چنــد آن اهداف 
صحیح هم باششند و آن قصه های تخیلی و ساخته شده پندآموز؛ ولی قرآن کریم 
چنین کاری نکرده، بلکه هر داســتانی که نقل می کند، حقیقی اســت و نتایج حقی 

را به همراه دارد)جوادی آملی، 1389: 219(
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نتیجه 
ناواقع نمایــی گزاره هــای تاریخــی قرآن از ســوی احمد خلف الله و اســطوره پنداری 
برخی قصص قرآن با انگیزه دفاع از حریم قرآن و رهایی از پاسخ گویی به اشکالات 
وارده از ســوی برخی مستشــرقین با تکیه بر منطق ادبی صورت گرفته اســت. این 
دیــدگاه تشــابه زیادی بــا رویکرد کارکردگرایانــه به زبان دین در غــرب دارد. در این 
مقاله، دیدگاه احمد خلفالله که نوعی نگاه کارکردگرایانه به قصص قرآن دارد تبیین 
گردیــد. ســپس بــا تکیه بر آراء مفســر برجســته معاصر آیت الله جــوادی آملی نظریه 
خلف الله مورد ارزیابی قرار گرفته اســت. حاصل ارزیابی بر اساس ادله عقلی)برهان 
اعجــاز، برهــان هدایــت( و ادلــه نقلــی شــامل اهداف)تشــویق به تحقیــق، دعوت 
بــه تعقــل( و اوصاف قرآن)اوصاف ســلبی ماننــد افتراناپذیری، انحــراف ناپذیری، 
اســطوره نبــودن و اوصــاف ثبوتــی ماننــد وصــف حــق، هدایت، میــزان( و نیــز ادله 
خــاص ناظــر به قصص قرآن) اوصاف قصص مانند وصف حق و حســن، و اهداف 
قصص مانند تثبیت قلب پیامبر، فلسفه تاریخ و بیان سنت های الهی( واقع نمایی 
قصــص و گزاره هــای تاریخی قرآن اســت و نگاه ناواقع نما به داســتان های قرآن بر 

سبیل خطاست. 
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