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Abstract
According to the guidance of the Ahl al-Bayt (a.s.) and based
on the teachings of the Holy Quran, the prophets (a.s.) are inno-
cent of committing sins. But some verses of the Quran show the
opposite of this belief. Verse 19 of Surah Muhammad (pbuh)
and verse 104 of Surah Nisa are among these verses in which
the Holy Prophet (pbuh) is instructed to seek forgiveness. The
commentators have different opinions about the reason for
seeking forgiveness in these two verses. The present article,
based on several evidences from verses and narrations, has
come to the conclusion that asking for forgiveness in Surah
Muhammad (PBUH) is a form of prayer to remove the conse-
quences of things whose existence is not worthy of believers,
and the reason for asking for forgiveness in Surah Nisa is also
to remove the effects of Mischief is caused by judging based on
appearances. The approach of this research is Quran-centered,
based on this, definite religious orders (certain and definite mat-
ters of reason, Quran, tradition, experience, etc.) are the arbiter
of thoughts and actions based on the Holy Quran.
Keywords: Infallibility, Holy Prophet (PBUH), judgment, guilt, 
forgiveness, interpretation, commentators.
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چكيده 

در رهنمود اهل بيت(ع) و  براساس تعاليم  قرآن كريم، انبياء(ع)  از  ارتكاب  گناه  معصوم  

هستند.  اما برخى آيات  قرآن، در  ظاهر خلاف اين  باور را نشان مى  دهند. آيات 19سورة 

 محمد(ص) و 104 سورة نساء از جملة اين آيات هستند كه در آن   ها به رسول اكرم(ص)  

دستور  استغفار داده شده  است. مفسران در خصوص علت  استغفار  در  اين  دو آيه،  آراء  

متفاوتى دارند. مقالة حاضر، به استناد قرائن متعددى از آيات و روايات، به اين نتيجه رسيده 

است كه استغفار در سوره محمد(ص) به منزلة دعا براى رفع تبعات امورى است كه وجود است كه استغفار در سوره محمد(ص) به منزلة دعا براى رفع تبعات امورى است كه وجود 

 آنها شايستة ايمان موحدانه نيست و علت استغفار در سورة نساء نيز دفع آثار سوء ناشى از 

 قضاوت بر اساس ظواهر است. رويكرد اين تحقيق قرآن محورى است كه بر مبناى آن، 

محكمات دينى(محكمات عقـل، قـرآن، سنت، تجـربه و ...) بر محـور قـرآن كـريم داور 

 انديشه  ها و عملكردها است. 

كليد واژگان: عصمت  پيامبر اكرم (ص)  قضاوت  ذنب  استغفار  تفسير  مفسران 
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مقدمه�
مســألة�عصمت�پیامبر�)ص(،�از�جمله�مسائل�حوزه�کلام�اسلامی�و�تفسیر�قرآن�است.�
اندیشمندان�این�دو�حوزه،�بر�عصمت�آن�حضرت�از�ارتکاب�گناه�اتفاق�نظر�دارند�و�آیاتی�
که�از�ظاهر�آنها�ارتکاب�گناه�توســط�آن�حضرت�به�ذهن�متبادر�می�شود�را،�به�گونه�ای�
تفسیر�کرده�اند�که�معارض�عصمت�ایشان�نباشد.�اما�تفسیر�برخی�از�این�آیات�برای�آنان�
با�دشــواری�همراه�بوده�است�به�گونه�ای�که�تفاسیر�متفاوت�و�در�برخی�موارد�متعارضی�
از�این�آیات�ارائه�داده�اند.�از�جمله�این�آیات،�آیات�زیر�هستند�که�در�آنها�از�ذنب�و�لزوم�

استغفار�رسول�اکرم�)ص(�سخن�به�میان�آمده�است.
رَ وَ یُــتَِّ نِعْمَتَــهُ عَلَیْكَ وَ  مَ مِنْ ذَنْبِــكَ وَ ما تَأَخَّ ُ ما تَقَــدَّ ــا فَتَحْنــا لَــكَ فَتْحــاً مُبِیناً*لِیَغْفِرَ لَــكَ اللَّ 1.�}إِنَّ

دِیَكَ صِراطاً مُسْتَقِیًما{ )الفتح:2-1( یَهْ
بْکارِ{)غافر:55( كَ بِالْعَشِِّ وَ الِْ حْ بِحَمْدِ رَبِّ ِ حَقٌّ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ سَبِّ 2. }فَاصْبِْ إِنَّ وَعْدَ اللَّ

{)محمد:19( بَکُمْ وَ مَثْواکُمْ ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ ُ وَ اللَّ هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ 3.�}فَاعْلَْ أَنَّ
خائِنِیَن  ُ وَ ل تَکُــنْ لِْ ــاسِ بِــا أَراكَ اللَّ ــا أَنْزَلْنــا إِلَیْــكَ الْکِتــابَ بِالْحَــقِّ لِتَحْکُمَ بَــیْنَ النَّ 4.�}إِنَّ

�)النساء:�106105-( َ كانَ غَفُوراً رَحیما{ً َ إِنَّ اللَّ خَصِیما*وَ اسْتَغْفِرِ اللَّ
نظر�مقبول�در�خصوص�آیه�دوم�سوره�فتح،�مراد�از�»ذنب«�پیامبر�)ص(�را،�تبعات�سوء�و�
آثار�خطرناک�قیام��ایشان�در�دعوت�مردم�و�نهضت�وی�علیه�کفر�و�وثنیت�قبل�و�بعد�از�
هجرت�می�داند�که�در�نظر�مشرکان�عملی�مستحق�آثار�شوم�بود،�اما�خداوند�با�فتح�مکه،�
شــوکت�و�نیروی�مشــرکان�را�گرفت�و�پیامبر�)ص(�نیز�آنان�را�مورد�رحمت�و�بخشش�
خود�قرارداد�و�در�نتیجه�گناهانی�را�که�رســول�خدا�)ص(�در�نظر�آنان�داشت،�پوشانید�و�
آن�حضرت�را�از�شر�قریش�ایمنی�بخشید.�)ر.�ک:�طباطبایی،�254�/18�:1417؛�جوادی�
آملی،�سایت�اسراء،�جلسه�نهم؛�انـــواری،�242�:1385؛�طـــیب��حسینی�،238�:1390-
232(�همچنین�مقصود�از�ذنب�پیامبر�)ص(�در�آیه��55ســوره�غافر،�خطورات�ذهنی�ای�
دانسته�شده�است�که�احیاناً�به�طور�ناخودآگاه�و�به�مقتضای�طبیعت��بشری�پیامبر�)ص(،�
در�شرایط�سخت�مکه�و�فشارها�و�آزارهای�مشرکان،�نسبت�به�کـــند�شـمردن�تحقق�
وعده�خدا�در�یاری�پیامبر�و�مؤمنان،�به�ذهن�آن�حضرت�می�آمد�و�رســول��خدا�)ص(�در��
این��آیه�مأمور�شــده�تا��با��پناه��بردن�به�اســتغفار�و�تسبیح�خدا،�با�این�خطورات�و�حدیث�
نفس�های�احـــتمالی�مـــبارزه�کند،�تا�در�برابر�آزار��مشرکان�خللی�در�ارادة�آن�حضرت��

ایجاد��نگردد.�)قرشی،�25�/3�:1371؛�طیب�حسینی،�22�:1393(�
اما�به�نظر�می�رســد�که�تفسر�آیة�نوزدهم�سورة�محمد�)ص(�و�آیة�یکصدو�ششم�سورة�
نساء،�برای�مفسران�با�چالش�بیشتری�همراه�بوده�است�که�ضرورت�بازپژوهی�در�رابطه�
با�آن�را�دوچندان�می�کند؛�زیرا�در�آیه�نوزدهم�ســورة�محمد�)ص(،�تصریح�دارد�که�آن�
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مُؤْمِنیَن  حضرت�علاوه�بر�مؤمنان،�باید�از�ذنب�خود�نیز�استغفار�کند:�»وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ لِلْ
وَ الْؤُْمِناتِ«�و�وجهی�برای�این�تأویل�باقی�نمی�ماند�و�در�ســورة�نســاء�نیز�شخص�آن�

حضرت�در�پی�قضاوتی�که�انجام�داد،�مأمور�به�استغفار�شده�است.�
در�خصوص�مسأله�این�مقاله�تاکنون�پژوهش�جامعی�صورت�نگرفته�است�اما�به�برخی�

مقالات�نزدیک�به�این�موضوع�را�می�توان�اشاره�کرد:
مقاله�با�عنوان�»نقد�دیدگاه�های�مفسران�در�مورد�استغفار�پیامبر�از�گناه�در�آیه��55غافر«�
نوشته�سید�محمود�طیب�حسینی�به�بررسی�دیدگاه�های�مفسران�در�مورد�استغفار�پیامبر�

)ص(�در�آبه��55سوره�غافر�پرداخته�است.�)طیب�حسینی،�1393(
مقاله�با�عنوان�»بررســی�تطبیقی�»ذنب«�و�»استغفار«�پیامبر�اکرم�)ص(�در�قرآن�از�نظر�
آیت�الله�معرفت�و�فخر�رازی«�نوشته�مجتبی�نوروزی�و�امیر�علی�پور�که�به�بررسی�نظرات�
آیت�الله�معرفت�و�فخر�رازی�در�این�رابطه�پرداخته�شده�است.�)نوروزی،�علی�پور،�1396(
مقاله�ای�دیگر�با�عنوان�»تحلیل�و�نقد�توجیه�های�عرفانی�اســتغفار�پیامبر�اکرم�)ص(�با�
تاکید�بر�حدیث�»لیغان««�اثر�کاوس�روحی�برندق�به�بررسی�حدیث�لیغان�و�نقد�نظرات�

عرفانی�پرداخته�است.�)روحی�برندق،�1395(�
بنابراین�اگرچه�در�رابطه�با�استغفار�پیامبر�)ص(�در�آیات�قرآن،�پژوهش�هایی�انجام�شده�
اما�بررسی�این�موضوع�بر�مبنای�آیات�)آیات��19سورة�محمد�و��104سورة�نساء(�انجام�
نشده�و�نیازمند�پژوهش�جامعی�است�که�در�این�مقاله�به�آن�پرداخته�شده�و�در�این�راستا�
دیدگاه�های�متعددی�که�در�تفاســیر�و�کتبی�که�به�مسألة�عصمت�انبیاء�)ع(�پرداخته�اند�
را�مطرح�ســاخته�است�که�به�تناسب�بحث،�در�متن�مقاله�به�تحلیل�و�نقد�آن�ها�پرداخته�
خواهد�شد.�همچنین�مفهوم�شناسی�واژگان�تحقیق�نیز�در�جایگاه�مناسب�خود�در�ضمن�

مقاله�بیان�خواهد�شد.

1.�بررسی�ذنب�و�استغفار�در�آیة��19سوره�محمد�)ص(
 ُ مُؤْمِنِیَن وَ الْؤُْمِناتِ وَ اللَّ ُ وَ اسْــتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ لِلْ هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ در�این�آیه�می�فرماید:�}فَاعْلَْ أَنَّ

بَکُمْ وَ مَثْواکُم {)محمد/19( یَعْلَُ مُتَقَلَّ
پیش�از�بررسی�دیدگاه�مفسران،�لازم�است�ترجمه�های�انجام�شده�از�آیة�شریفه�را�بررسی�
کنیم.�اکثر�مترجمان�)تعداد��37ترجمه�فارســی(�ذنــب�در�این�آیه�را�به�»گناه«�ترجمه�
کرده�انــد.�)مکارم،�گرمارودی،�طاهری،�آیتی،�الهی�قمشــه�ای،�پاینده�و...(�اما�مترجمان�
دیگر،�ذنب�مورد�استغفار�در�آیة�شریفه�را�به�گونه�ای�ترجمه�کرده�اند�که�معارض�عصمت�

آن�حضرت�نباشد،�اینان�آیه�را�به�چهار�گونة�زیر�ترجمه�کرده�اند:
یک�:�پوشــاندن�تبعات�اعمال�مردم�در�حق�پیامبر�)ص(:�»و�پوشــاندن�تبعاتى�را�كه�به�
ناحــق�از�كردار�و�گفتار�مردم�درباره�تو�پدید�آمــده�از�خدا�بخواه،�و�براى�زنان�و�مردان�
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مؤمن�طلب�آمرزش�كن«��)انصاریان(
دو.�پیامد�کارهای�رسول�اکرم�)ص(:�»و�براى�پیامد�)كارهاى(�خود�و�براى�مردان�مؤمن�

و�زنان�مؤمن�آمرزش�طلب«��)رضایى(
ســه.�گناهان�امت�پیامبر�)ص(:�»بر�گناهان�)امت(�خــود�و�براى�مردان�مؤمن�و�زنان�

مؤمنه�از�خدا�آمرزش�بخواه«��)کاویان�پور(
چهــار.�ترک�اولی�بــرای�پیامبر�)ص(�و�گناه�برای�مؤمنــان:�»و�از�گناهت�)از�هر�ترك�
اولایت�كه�ذنب�نســبى�مقام�عصمت�اســت(�و�براى�)گناهان(�مــردان�و�زنان�باایمان�

آمرزش�طلب«��)مشکینی(
1-1.�بررسی�دیدگاه�های�تفسیری

اکثر�مفســران�فریقین�تلاش�های�قابل�ستایشــی�برای�ارائه�تفسیر�صحیحی�از�ذنب�و�
علت�اســتغفار�از�آن�در�این�آیة�شــریفه�انجام�داده�اند.�آنان�ســعی�نموده�اند�تا�آیه�را�به�
گونه�ای�تفســیر�کنند�که�ضمن�انطباق�بر�ظهور�آن�)معنای�ظاهری�الفاظ�و�ســیاق�آیة�
شریفه(،�منافی�عصمت�رســول�اکرم�)ص(�نباشد.�گرچه�برخی�مانند�زمخشری�به�تبع�
مکتب�کلامی�خویش،�از�نســبت�دادن�گناه�به�آن�حضرت�ابایی�نداشته�و�مراد�از�ذنب�
را،�گناهان�رسول�اکرم�)ص(�و�پیروان�ایشان�دانسته��است.�)زمخشری،324�/4�:1407(�
اما�اکثر�مفســران�با�این�دیدگاه�مخالفت�کرده�و�بر�امثال�زمخشری�به�شدت�اعتراض�
نموده�و�سعی�در�ارائة�تفسیر�بهتری�از�آیه�داشته�اند�که�در�ادامة�به�بررسی�آنها�پرداخته�

می�شود:
یک:�اســتغفار�امت�بر�گناه�خویش؛�برخی�از�مفســران�معتقدند�مورد�خطاب�در�این�آیه�
پیامبر�)ص(�اســت�ولی�منظور�از�آن�امت�ایشان�است�و�آن�حضرت�به�آن�جهت�مورد�
خطاب�قرار�گرفته�اســت�که�امت�وی،�به�راه�و�روش�او�اقتدا�کند.�)طوســی،�بی�تا:��9/�

300؛�طبرسی،�155�/9�:1372(
گرچه�این�دیدگاه�بر�مبنای�صحیح�اعتقاد�به�عصمت�انبیاء�)ع(�از�ارتکاب�گناه�اســتوار�
اســت،�اما�به�آن�دلیل�که�آیة�شــریفه،�به�آن�حضرت�امر�فرموده�اســت�که�علاوه�بر�
طلب�اســتغفار�از�ذنب�خویش،�برای�ذنب�مؤمنان�نیز�طلب�اســتغفار�کند،�قابل�پذیرش�
نیســت؛�زیرا�اگر�این�استغفار�)وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ(�با�تقدیر�گرفتن�آیه�به�صورت�»واستغفر�

لذب�امتک«،�تنها�به�منظور�اســتغفار�برای�ذنوب�امت�آن�حضرت�باشد،�آمدن�جمله�»وَ 
مُؤْمِنِیَن وَ الْؤُْمِناتِ«�در�ادامة�آیة�شریفه،�بدون�دلیل�خواهد�بود. لِلْ

دو:�استغفار�به�منظور�انقطاع�الی�الله؛�شیخ�طوسی�این�وجه�را�در�تفسیر�آیة�شریفه�جایز�
دانسته�است�که�مراد�از�اســتغفار،�انقطاع�پیغمبر�)ص(�از�ما�سوى�الله�باشد:�»و یجوز ان 
یکون ذلك ع وجه النقطاع الیه تعالی «��)طوسی،�بی�تا:��300�/9(�دلیل�این�وجه�آن�
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است�که�استغفار�عبادتی�است�که�انسان�به�وسیلة�آن�استحقاق�ثواب�می�یابد�)طبرسی،�
�)155�/9�:1372

اما�این�تفسیر�خارج�از�دلالت�آیه�شریفه�است�و�هیچ�مؤیدی�از�الفاظ�و�حتی�سیاق�آیة�
شریفه�در�تأیید�آن�وجود�ندارد.�

ســه:�اســتغفار�به�منظور�دفع�گناهان؛�آیت�الله�جوادی�آملی�تقسیم�بندی�دوگانه�ای�را�از�
علت�اســتغفار�انسان�بیان�کرده�اند.�ایشان�معتقدند�که�استغفار�یا�برای�دفع�است؛�یعنی�
مانع�عروض�غفلت�و�گناه�می�شــود�و�یا�آنکه�برای�رفع�و�نابودی�گناه�و�خطای�موجود�
است.�از�دیدگاه�ایشان،�استغفار�معصومان�از�نوع�استغفار�دفعی�است؛�یعنی�آنان�همواره�
با�درخواســت�آمرزش،�آموزش�عصمت�دارند�)رک:�عبدالله�جــوادی�آملی،�9�:1378/�
42(�بنابراین،�مأمور�شــدن�پیامبر�گرامی�)ص(�به�اســتغفار،�بدین�معنا�نیست�که�گناه�
یا�کاری�ناپســند�از�آن�حضرت�سرزده�اســت؛�بلکه�از�آن�جهت�است�که�چون�معصوم�
بالذات�نیســتند،�به�عبادت�و�انابه�و�اســتغفار�و�فضل�و�عنایت�خداوند�نیازمندند�و�علل�
دوام�عصمت�و�پیراســتگی�خود�را�با�اســتغفار�و�مانند�آن�حفظ�می�کنند.�پس�اســتغفار�
معصومان�برای�پیش�گیری�از�لغزش�است�نه�پیرایش�از�آن.�)رک:�جوادی�آملی،�تسنیم،�
345��/20�:1381؛�فضل�الله،�67�/21�:1419(�بر�این�اساس،�ایشان�مراد�از�»ذَنب«�در�
آیــة�مورد�بحث�را،�»ذَنب«�به�معنای�مصطلح�فقهی�آن�می�دانند�و�بر�این�عقیده�اند�که�

استغفار�رسول�اکرم�)ص(�در�آیة�شــریفه،�»دفعاً للذنب« بوده�است�نه�اینکه�»رفعاً للذنب 
ق«�باشد.�زیرا�ما�استغفار�می�کنیم�برای�رفع�گناهان�آمده�و�حضرت�استغفار�می�کند� التحقِّ
برای�دفع�گناهان�نیامده.�)جوادی�آملی،�سایت�اسراء،�تفسیر�سورة�محمد،�جلسه�نهم�و�
تفسیر�سوره�فتح،�جلسة�دوم(�پس�مأمور�شدن�آن�حضرت�به�استغفار،�به�این�معنا�نیست�

که�گناه�یا�کار�ناپسندی�از�آن�حضرت�سر�زده�باشد.
این�دیدگاه�که�برخی�دیگر�نیز�آن�را�در�تفســیر�آیة�شــریفه�مطرح�کرده�اند�)فضل�الله،�
67�/21�:1419(�ناتمام�اســت،�زیرا�قرینه�ای�بر�این�که�ذنب�در�آیة�شــریفه�به�معنای�
مصطلح�فقهی�آن�باشــد�وجود�ندارد.�همچنین�از�الفاظ�آیة�شریفه،�استفاده�می�شود�که�
رســول�اکرم�)ص(�باید�برای�خود�و�مؤمنان،�از�ذنبی�استغفار�کند�که�نوع�آن�ذنب،�هم�
قابل�استناد�به�ایشان�و�هم�قابل�استناد�به�سایر�مؤمنان�است�و�بر�اساس،�تفکیک�میان�
استغفار�رســول�اکرم�)ص(�و�استغفار�مؤمنین�و�تقســیم�بندی�آن�به�دو�گونه�دفعی�و�

رفعی،�مورد�تأیید�آیه�شریفه�نیست.��
چهار:�استغفار�از�باب�حسنات�الابرار�سیئات�المقربین؛�بر�اساس�این�دیدگاه،�چون�رسول�
اکرم�)ص(�در�هر�لحظه�به�مقام�والاتری�عروج�داشــته�اند،�زمانی�که�از�مقام�والاتر�به�
مقام�پیشــین�خویش�می�نگریستند،�آن�را�نســبت�به�وضع�کنونی،�گناه�می�دیدند�و�به�
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همین�دلیل�خود�را�شایســه�استغفار�می�دیدند�و�از�آن�استغفار�می�کردند�)ر.�ک:�آلوسی،�
211�/13��:1405(�و�اگر�دیگران�از�گناهان�و�معاصى�خود�استغفار�مى�كنند،�رسول�اكرم(
ص)�از�اینکه�کار�خوب�تر�را�رها�کرده�و�کار�خوب�را�انجام�داده�اســت،�استغفار�می�کند.�

)ر.�ک:�مکارم،�453�/21�:1374(�
اشکال�این�دیدگاه�آن�است�که�نکته�ای�خارج�از�الفاظ�و�سیاق�آیة�شریفه�را�بیان�می�کند،�
علاوه�بر�آن،�لازمة�این�دیدگاه�تفاوت�قائل�شدن�میان�ذنب�رسول�اکرم�)ص(�و�دیگران�
اســت�و�این�خلاف�ظاهر�آیه�شریفه�است�که�در�آن�لزوم�استغفار�رسول�اکرم�)ص(�از�

ذنب�خود�و�مؤمنان�را�توأمان�و�به�دلیل�یک�نوع�ذنب�می�داند.
پنج:�استغفار�از�ترک�اولی؛�برخی�از�مفسران،�علت�این�استغفار�را�ترک�اولی�توسط�رسول�

اکرم�)ص(�دانسته�اند.�)آلوسی،�211�/13��:1405؛�شبر،�476�:1412(�
این�دیدگاه�نیز�قرینه�مؤیدی�از�الفاظ�و�سیاق�آیة�شریفه�ندارد.�علاوه�بر�آن�تصور�ترک�
اولی�از�جانب�انبیاء�)ع(�-که�اغلب�در�تفسیر�این�گونه�آیات�بیان�می�شود-،�نوعی�سهل�
انگاری�در�تفســیر�اســت�و�این�نسبت�ها�باید�آخرین�راه�حل�تفســیر�این�نوع�آیات�به�
حساب�آیند،�چرا�که�یك��لحظه�غفلت�و�حتی�یك�ترك�اولی�در�مورد�آنها�سزاوار�نیست��
و�به�خاطر��مقام�والا�و�ســـطح�عـالی�معرفتشان�باید�از�همه�این�امور�بركنار�باشند.�)ر.�

ک:�مکارم،�134�/20�:1374(�
شش:�استغفار�از�یأس�نسبت�به�تحقق�وعده�الهی.�برخی�این�احتمال�را�مطرح�کرده�اند�
که�ذنب�نسبت�داده�شــده�به�آن�حضرت،�تنگی�سینه�و�مأیوس�شدن�ایشان�از�تحقق�
وعدة�الهی�اســت؛�چنان�که�در�برخی�موارد�این�حالت�برای�آن�حضرت�پیش�می�آمد�و�

شاهد�آن،�آیات�زیر�است:
ــكَ تارِكٌ بَعْــضَ ما یُحی  إِلَیْكَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَــدْرُكَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ ل أُنْــزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ  }فَلَعَلَّ
مَعَهُ مَلَكٌ{ �»شاید�)ابلاغ(�بعض�آیاتى�را�كه�به�تو�وحى�مى�شود،��)بخاطر�عدم�پذیرش�
آنها(�ترك�كنى�)و�به�تأخیر�اندازى(�و�ســینه�ات�از�این�جهت�تنگ�)و�ناراحت(�شود�كه�
مى�گویند:�چرا�گنجى�بر�او�نازل�نشــده؟!�و�یا�چرا�فرشــته�اى�همراه�او�نیامده�است؟!«��

)هود/�12(�
}کِتــابٌ أُنْــزِلَ إِلَیْــكَ فَلا یَکُــنْ فِی صَدْرِكَ حَرَجٌ مِنْهُ{�»این�كتابى�اســت�كه�بر�تو�نازل�
شده�و�نباید�از�ناحیه�آن،�ناراحتى�در�سینه�داشته�باشى!«��)الأعراف/�2(�)ر.�ک:�قرشی،�

)25-24�/3��:1371
ایــن�دیدگاه�نیز�کــه�برخی�آن�را�به�قرینة�تناســب�با�فضای�نزول�ســوره،�برترین�و�
دقیق�ترین�تفســیری�دانســته�اند�که�در�طول�تاریخ�تفسیر�از�آیه�شریفه�بیان�شده�است�
)طیب�حســینی،�1397،�ص�115(�احتمالی�اســت�خارج�از�الفاظ�و�سیاق�آیة�شریفه�و�
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قرینه�ای�از�شــأن�نزول�یا�فضای�نزول�ســوره،�در�تأیید�آن�وجود�ندارد،�چنان�که�خود�
مؤلف�محترم�نیز�)ر.�ک:�قرشــی،�24�/3��:1371-25(�پس�طرح�این�دیدگاه،�بر�دقیق�

بودن�آن�تردید�نموده�است.
هفت:�استغفار�به�معنای�طلب�عصمت:�برخی�معتقدند�که�واژة�»استغفر«�در�آیة�شریفه�
به�معنای�»استعصم«�است�و�مراد�از�آن،�طلب�عصمت�برای�محفوظ�ماندن�از�گناهان�

است.�)کاشانی،�347�/8�:1336(
این�دیدگاه�نیز�ناتمام�است؛�زیرا�علاوه�بر�آنکه�قرینة�مؤیدی�از�لفظ�و�سیاق�آیه�شریفه�
در�تأیید�آن�وجود�ندارد،�به�هدف�داری�قرآن�کریم�در�اســتفاده�از�واژه�ها�توجه�نداشــته�
اســت،�چرا�که�دأب�قرآن،�انتخاب�و�چینش�دقیق�واژگان�اســت.�)ر.�ک:�محمدی�نژاد،�

95�:1397-114(�و�معنای�مادة�»غفر«،�متفاوت�از�معنای�مادة�»عصم«�است.

1-2.�تبیین�مراد�از�ذنب�و�علت�استغفار�از�آن�
تبیین�مراد�از�ذنب�و�علت�استفغار�از�آن�در�آیة�شریفه،�نیازمند�پیمودن�چند�گام�است:�1.�
تبیین�مراد�از�واژة�»ذنب«�در�لغت�و�در�کاربرد�قرآنی�آن.�2.�بررســی�سیاق�آیة�شریفه.�
« که�قبل�از�امر�به� ُ هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ 3.�تبیین�ارتباط�اســتغفار�با�کلمة�توحید�در�فراز�»فَاعْلَْ أَنَّ
استغفار�در�آیة�شــریفه�آمده�است.�4.�تبیین�معنای�جملة�»والل یعل متقلبکم و مثواکم«�

در�ادامه�مقاله�این�موارد�مورد�بررسی�قرار�گرفته�اند:

1-2-1.�مفهوم�ذنب�در�لغت�و�کاربرد�قرآن�کریم
واژة�»ذنب«�در�اصل�به�معناى�اثر�و�پیامد�حاصل�از�چیزی�اســت؛�چنان�که�به�اثر�ایجاد�
شــده�از�عبور�آب�بر�روی�زمین�»مذنب«�و�بــه�دنبال�کننده�چیزی�که�در�پی�آن�می�آید�
»ذانب«�می�گویند�)فراهیدی،�190�/8��:1410(�و�»ذَنبَ��الفرس«،�ستاره�ای�است�مانند�دم�
اسب�از�صور�فلکی�و�»ذَنبَُ�الثَّعلْبَِ«�گیاهی�است�مشابه�دم�روباه���)ابن�منظور،�1��:1414/�
389(�و�گفته�می�شــود:�»جاءَ فلانٌ بذَنَبِه أَی بأَتْباعِه؛�فلانی�با�ذنبش�آمد�یعنی�با�پیروانش�

آمد.«���)ابن�منظور،�390�/1��:1414(�و�در�روایتی�از�امیرالمؤمنین�)ع(�نقل�شده�است�که: 
رِیف  ؛�چون�چنین� لْخَ تَمِعُ قَزَعُ ا تَمِعُونَ إِلَیْهِ کَمَا یَجْ ینِ بِذَنَبِهِ فَیَجْ »فَإِذَا كَانَ ذَلِكَ ضَرَبَ یَعْسُوبُ الدِّ
شود�یعسوب�دین�با�پیروان�خود�به�راه�افتد�و�آنان�بر�او�جمع�می�شوند.�همچون�پاره�هاى�
ابر�پاییزى�که�در�آن�آب�نیست«��)نهج�البلاغه،�حکمت�258؛�مجلسی،�335�/52��:1403(�
بنابراین،�معنای�»مخالفت�با�امر�مولوی«�که�برای�این�واژه�معروف�شــده�است،�معنایى�
حقیقی�آن�نیست�بلکه�معنایی�است�كه�عرف�متشرعین�به�آن�داده�اند.�)ر.�ک:�طباطبایی،�
254�/18��:1417(�و�مبنا�قرار�دادن�حقیقت�متشرعی�واژه�به�جای�معنای�حقیقی�یا�حقیقت�
شرعی�آن،�خلاف�اصل�تفسیری�توجه�به�مفاهیم�کلمات�قرآن�با�توجه�به�معنای�آنها�در�
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عصر�نزول�است.�)ر.�ک:�رجبی،�1390:57(�بر�این�اساس،�به�گناه�از�آن�جهت�ذنب�گفته�
می�شــود�که�آثار�و�تبعات�بد�آن،�مانند�دم�حیوان�در�پی�آن�قرار�دارد.�)قاموس�قرآن:��3/�:�
24؛�راغب،�1412،ص331(�و�نمی�توان�نســبت�دادن�ذنب�به�رسول�اکرم�)ص(�در�آیات�
قرآن�را�مساوی�با�ارتکاب�گناه�توسط�ایشان�دانست.�بلکه�باید�مراد�از�آن�را�تبعات�ناشی�از�
َ  ذَنْبٌ  فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ؛�و�آنان� مْ عََ افعال�آن�حضرت�دانست؛�مؤید�این�دیدگاه،�آیة:�»وَ لَُ
بر�گردن�من�گناهى�دارند�مى�ترســم�مرا�بكشند«��)شعراء/�14(�در�خصوص�قتل�قبطی�
توسط�حضرت�موســی�)ع(�است.�در�این�آیه،�کشتن�فرد�قبطی�ذنب�دانسته�نشده�است،�
بلکه�تبعات�ناشی�از�کشتن�آن�فرد،�که�همان�خون�خواهی�توسط�فرعونیان�و�قصد�انتقام�

آنان�بود،�ذنب�خوانده�شده�است.

1-2-2.�بررسی�سیاق�آیه�شریفه
سیاق�آیه�مورد�بحث،�بیان�آثار�اعمال�دو�گروه�»مؤمن«�و�»کافر«�در�دنیا�و�آخرت�است�
که�ســعادت�و�شقاوت�آنان�را�موضع�گیری�شان�در�قبال�ایمان�به�خدای�متعال�و�کلمه�
توحید�مشخص�می�کند.�در�این�سیاق،�به�اضلال�اعمال�کفار�به�دلیل�تبعیت�از�باطل�و�
اصلاح�امور�مؤمنان�به�دلیل�تبعیت�از�حق�نازل�شــده،��پرداخته�است.�)آیات:�1-3(�که�
نتیجه�این�اصلاح،�هدایت�یافتگی�و�دخول�در�بهشت�)آیات:�4-6(�و�نتیجه�آن�اضلال،�
بدفرجامی�و�عذاب�است.�)آیات�8-10(�سپس�دلیل�این�دو�سرنوشت�متفاوت�را�مرتبط�

 َ با�موضع�گیری�این�دو�گروه�نسبت�به�پذیریش�یا�ردّ�»ولایت�الله«�می�داند: »ذلِكَ بِأَنَّ اللَّ
ذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ ل مَوْلی  لَم؛�این�)دو�سرنوشت�متفاوت(�براى�آن�است� مَوْلَی الَّ
كه�خداوند�مولا�و�سرپرســت�كسانى�است�كه�ایمان�آوردند�امّا�كافران�مولایى�ندارند!«��
)آیه/�11(�در�ادامة�ســوره،�تا�آیة�مورد�بحث،�به�تبشــیر�مؤمنان�و�انذار�کافران�و�بی�پناه�
بــودن�آنــان�در�روز�قیامت�می�پردازد.�)آیات/��12تــا�18(�و�در�آیه�مورد�بحث�در�مقام�

مُؤْمِنِیَن وَ  ُ وَ اسْــتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ لِلْ هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ نتیجه�گیری�از�آیات�قبل�می�فرماید:�}فَاعْلَْ أَنَّ
«�نیســت�و�براى� بَکُمْ وَ مَثْواکُم{�پس�بدان�كه�معبودى�جز�»اللهَّ ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ الْؤُْمِناتِ وَ اللَّ
گناه�خود�و�مردان�و�زنان�باایمان�اســتغفار�كن!�و�خداوند�محل�حركت�و�قرارگاه�شما�را�

مى�داند!��«��)محمد/�19(.�از�این�سیاق�نتایج�زیر�به�دست�می�آید:
1.�نکتــه�محوری�این�آیات،�ایمان�به�وحدانیت�خــدای�متعال�و�کلمه�توحید�)ل إِلهَ إِلَّ 
(�اســت؛�چنان�که�در�تمام�آیات،�مقایسه�میان�صفات�و�اعمال�دنیوی�و�آثار�اخروی� اللَّ
مترتب�بر�آن�اعمال،�با�همین�معیار�صورت�گرفته�است�و�در�ابتدای�آیة�مورد�بحث�نیز�

در�مقام�نتیجه�گیری�از�آیات�قبل،�بر�ثبات�قدم�در�این�مسیر،�تأکید�شده�است: }... فَاعْلَْ 
ُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ...{ هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ أَنَّ

2.�این�آیات�کافران�را�به�دلیل�کفرشان�نسبت�به�کلمه�توحید،�مستحق�اضلال�اعمال،�
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بد�فرجامی�و�داخل�شــدن�در�جهنم�می�داند؛�اما�مؤمنان�را�به�دلیل�ایمانشــان�به�کلمه�
توحید،�به�اصلاح�امور،�هدایت�و�در�نتیجه�دخول�در�بهشت�وعده�می�دهند.

�3.�نه�تنها�در�هیچ�کدام�از�این�آیات،�فعل�ناشایســتی�به�پیامبر�)ص(�یا�پیروان�ایشــان�
نسبت�داده�نشده�است،�بلکه�تمام�این�آیات�در�مقام�بزرگ�داشتن�شأن�و�منزلت�و�نعمت�

دادن�به�انسان�هایی�است�که�به�وحدانیت�خدای�متعال�ایمان�دارند.�
4.�آیه�شــریفه�در�مقام�بیان�توجّه�ویژة�خدای�متعال�به�رســول�اکرم�)ص(�و�مؤمنان�و�

اکرام�آنان�است�چرا�که:
مُؤْمِنِیَن وَ الْؤُْمِناتِ{ الف(�رسول�الله�را�بر�همگان�مقدم�داشته�است:�}وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ لِلْ
�ب(�در�خطاب�به�پیروان�رسول�اکرم�)ص(�آنان�را�با�ایمانشان�مخاطب�قرارداد�و�فرمود:�

مُؤْمِنِیَن وَ الْؤُْمِناتِ{ }لِلْ
�ج(�در�ایــن�خطاب�با�نام�بــردن�از�زنان�و�مردان�مؤمن،�آنان�را�به�تفصیل�نام�برد�و�به�

مُؤْمِنِیَن وَ الْؤُْمِناتِ{ اجمال�از�آنان�یاد�نکرد:�}وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَ لِلْ
د(�رســول�الله�را�واسطه�استغفار�برای�مؤمنان�قرارداد�و�حاشا�بر�خدای�متعال�که�دستور�
به�شــفاعت�بدهد�اما�اســتجابت�نکند.�این�شیوه�خطاب�به�وضوح�نشان�از�عنایت�ویژه�

خدای�متعال�و�تکریم�او�نسبت�به�رسول�اکرم�)ص(�و�پیروان�آن�حضرت�دارد.

"» ُ 1-2-3.��ارتباط�"استغفار"�با�"کلمه�توحید�»ل إِلهَ إِلَّ اللَّ
در�قرآن�کریم،�ســیاق�های�متعددی�وجود�دارد�که�پــس�از�پیگیری�مطلب�مهمی�در�
ضمن�آیات،�در�پایان�به�عنوان�نتیجه�گیری،�آن�مطلب�را�مورد�تأکید�قرار�داده�اســت.�
)القصص/50؛�البقرة/�209؛�المائدة/��34،49و�92؛�الانفال/40؛�التوبة/�3(�در�این�سوره�
{�در�ابتدای�آیة�مورد�بحــث،�در�مقام�نتیجة�گیری�از� ُ ــهُ ل إِلــهَ إِلَّ اللَّ نیــز،�فراز�}فَاعْلَْ أَنَّ
مباحث�همة�آیات�پیش�از�آن�اســت�و�به�آن�حضرت�دستور�می�دهد�تا�اکنون�که�علت�
سعادت�مؤمنان�و�شــقاوت�کافران�برای�ایشان�بیان�شده�است،�در�علم�خود�نسبت�به�
وحدانیت�خداى�سبحان�ثابت�قدم�باشد.�)آلوسی،�210�/13�:1415؛�طباطبایی،�1417:�
238�/18؛�مکارم،�451�/21�:1374(�آیة�شــریفه�ســپس�حضرت�را�به�نتیجة�این�علم�

و�لازمه�آن�که�اســتغفار�از�ذنب�است�دســتور�می�دهد�و�می�فرماید:�}وَ اسْــتَغْفِرْ لِذَنْبِكَ 
ا  َ مُؤْمِنِــیَن وَ الْؤُْمِناتِ{.�همچنان�که�در�ســورة�حدید�پــس�از�آنکه�فرمود:�}اعْلَمُوا أَنَّ وَ لِلْ
وٌ...{�بدانید�زندگى�دنیا�تنها�بازى�و�ســرگرمى��اســت�...«)الحدید/� نْیــا لَعِبٌ وَ لَْ لْحَیــاةُ الدُّ ا
20(�لازمه�این�علم�را�تلاش�برای�جلب�مغفرت�الهی�دانســت�و�در�مقام�نتیجه�گیری�
كُْ و ...{�]پس[�به�پیش�تازید�براى�رســیدن�به�مغفرت� فرمــود:�}ســابِقُوا إِلی  مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّ

پروردگارتان«)الحدید/21(�
بر�این�اســاس،�به�دلیل�آن�که�استغفار�در�آیة�شریفه،�با�ایمان�به�کلمه�توحید�}ل اله الّ 
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الّل{�مرتبط�اســت�و�تردیدی�باقی�نمی�ماند�که�ذنب�مورد�استغفار�در�آیة�شریفه�نیز�با�
 ُ ایمان�به�کلمة�توحید�مرتبط�خواهد�بود.�وجه�این�ارتباط�با�توجه�به�معنای�جمله�}وَ اللَّ
بَکُمْ وَ مَثْوَاکُم{�مشخص�می�شود�که�در�ادامة�مقاله�به�بررسی�آنها�می�پردازیم. یَعْلَُ مُتَقَلَّ

بَکُمْ وَ مَثْوَاکُم« ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ 1-2-4.�تبیین�معنای�جملة�»وَ اللَّ
بَکُمْ وَ مَثْوَاکُم{،�در�مقام�تعلیل�امر�به�اســتغفار�است.�مفسران�در� ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ جمله�}وَ اللَّ
تفسیر�این�فراز�از�آیة�شریفه،�معانی��عامی�را�بیان�کرده�اند�که�خارج�از�معنای�این�جمله�
در�ســیاق�آن�است�)ر.�ک:�طبری،�34�/26�:1412؛�قرطبی،�242�/16��:1364؛�آلوسی،�
221�/13��:1415؛�طباطبایی،�359�/18��:1417؛�طبرســی،155��/9��:1372(�و�به�نظر�
می�رســد�عدم�توجه�به�ارتباط�سیاقی�این�جمله،�از�مهم�ترین�دلایل�عدم�تفسیر�صحیح�

مراد�از�ذنب�و�استغفار�در�آیة�شریفه�باشد.��
واژه�»متقلب«�و�»مثوی«�هر�دو�مصدر�میمى�هستند.�واژة�»متقلب«�به�معناى�انتقال�از�
حالتی�به�حالتی�دیگر�)ر.�ک:�ابن�منظور،�685�/1�:1414؛�فراهیدی،�170�/5�:1410(�و�
واژة�»مثوی«�به�معنای�استقرار�و�سکون�در�یک�مکان�است�)ر.�ک:�ابن�منظور،�1414:�
125�/14(�مشــتقات�این�دو�واژه�،�در�هر�کاربرد�قرآنی،�با�توجه�به�مقام�کلام�و�قرائن�
پیوسته�و�ناپیوستة�آن،�معنایی�را�یافته�اند�که�با�دیگر�کاربردهای�قرآنی�آن�متفاوت�است.�

بِهِمْ  فَما  به�عنوان�مثال�واژة�»تقلب«�با�توجه�به�سیاق�و�شأن�نزول�آیه: }أَوْ یَأْخُذَهُْ فی  تَقَلُّ
زینَ{)النحل/�46(�به�معنای�تحول�مشركان�در�مقاصد�و�اعمال�زشت�شان�در�دنیا� عْجِ هُْ بُِ
و�انتقال�از�نعمتى�به�نعمت�دیگر�از�نعمت�هاى�مادى�اســت.�)ر.�ک:�طباطبایی،�1417:�
ذینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ{)آل�عمران/�196(�مراد�از� بُ الَّ كَ تَقَلُّ نَّ �264�/12(�اما�در�آیه:�}ل یَغُرَّ
آن�رفت�وآمد�پیروزمندانه�كافران�در�شهرهاى�مختلف�است.�)طبرسی،�916�/2��:1372؛�
طباطبایی،�89�/4��:1417؛�مکارم�شیراز،�226�/3�:1374(�بنابراین�باید�ارتباط�سیاقی�را�

در�تعیین�معنای�جملة�مورد�بحث�لحظا�نمود.
بَکُمْ وَ مَثْوَاکُم{�در�آیه�مورد�بحث�نیز�با�توجه�به�ســیاق� ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ در�خصوص�جمله:�}وَ اللَّ
کلام�کــه�در�مقام�تکریم�مؤمنان�و�بیان�توجه�ویژة�خداوند�به�آنان�به�دلیل�ایمانشــان�به�
وحدانیت�خدای�متعال�اســت،�معنای�آن�عبارت�است�از�علم�خدای�متعال�به�تمامی�احوال�
مؤمنان�)در�حال�حرکت�و�سکون(�از�آن�جهت�که�با�ایمان�آنها�به�کلمة�توحید،�ارتباط�می�یابد.

1-2-5.�بیان�علت�استغفار
�از�آنچه�بیان�شد،�نتیجه�گرفته�می�شود�که:

1.�مراد�از�ذنب�رسول�اکرم�)ص(�و�مؤمنان،�تبعات�سوء�ناشی�از�اعمال�و�رفتار�آنان�در�
زندگی�است؛
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2.�سیاق�آیة�شریفه�در�مقام�تکریم�مؤمنان�است�و�از�توجه�ویژة�خدای�متعال�به�آنان�به�
دلیل�ایمانشان�به�وحدانیت�خدای�متعال�و�کلمة�توحید�سخن�می�گوید؛

3.�ذنب�مورد�استغفار�در�آیة�شریفه،�با�ایمان�به�کلمة�توحید�)لا�اله�الا�الله(�ارتباط�دارد؛
بَکُمْ وَ مَثْوَاکُم«�علم�خدای�متعال�به�تمامی�احوال�مؤمنان� ُ یَعْلَُ مُتَقَلَّ 4.�مراد�از�جملة�»وَ اللَّ

از�آن�جهت�است�که�با�ایمان�آنها�به�کلمه�توحید�مرتبط�است.
بر�اســاس�نتایج�فوق،�آیة�شــریفه�در�مقام�بیان�این�مطلب�است�که�رسول�اکرم�)ص(�و�
مؤمنان�به�دلیل�ایمانشــان�به�کلمة�توحید�دارای�شأن�و�منزلت�رفیعی�نزد�خدای�متعال�
هستند�و�به�دلیل�همین�ایمانشان،�خداوند�آنها�را�در�نیل�به�کمالات�شایستة�خویش،�مورد�
لطف�و�عنایت�ویژه�قرار�می�دهد؛�اما�از�آنجا�که�به�دلیل�اقتضائات�بشــری�ممکن�اســت�
اعمال�و�رفتاری�داشته�باشند�که�هرچند�گناه�به�شمار�نمی�آیند،�اما�شایسته�شأن�موحدانه�
آنان�نیست�و�در�مسیر�کمال�آنها�و�بهره�مندی�کامل�از�نعمت�های�الهی�مانع�ایجاد�کنند،�
به�آنها�دستور�داده�شده�است�تا�از�تبعات�این�نوع�اعمال�خود�استغفار�کنند�تا�خدای�متعال�
با�پذیرش�استغفار�آنان�)چنان�که�رسول�اکرم�)ص(�را�واسطة�استغفار�قرارداد(،�تبعات�سوء�
ناشی�از�این�اعمال�را�برطرف�و�آنان�را�شایسته�بهره�مندی�کامل�از�نعمت�های�الهی�کند.�
روایت�هــای�متعددی�از�ائمه�معصومیــن�)ع(�در�تأیید�این�معنا�وجود�دارد.�در�روایتی�از�
رســول�اکرم�)ص(�حتی�اموری�چون�کثرت�کلام،�موجب�دوری�از�خدای�متعال�معرفی�

ِ تَقْسُو الْقَلْبَ  ةَ الْکَلَامِ بِغَرِْ ذِكِْ اللَّ ِ فَإِنَّ کَثَْ وا الْکَلَامَ بِغَرِْ ذِكِْ اللَّ شده�است: »لَ تُکْثُِ
ِ الْقَلْبُ الْقَاسِ «)مجلســی،�282�/68�:1403(.�امام�زین�العابدین)ع(� اسِ مِنَ اللَّ إِنَّ أَبْعَدَ النَّ
در�مناجات�با�خداوند�عرضه�می�دارد:�»واســتغفرک�من�کل�لذة�بغیر�ذکرک؛�خداوندا،�از�
هر�لذتی�که�غیر�از�یاد�تو�بوده،�اســتغفار�می�کنم.«)بسطامی،�1384،�مقدمه44�/2(�که�
بر�اساس�این�کلام�امام)ع(�هر�كس�روحش�از�دل�بستگى�هاى�مادى�برهد،�در�لطافت�
و�صفا�و�تعالى�به�مرحله�اى�مى�رســد�كه�پى�جویــى�هر�لذتى�جز�لذت�یاد�خدا�را�براى�
خود�خسران�و�گناه�مى�داند�و�از�آن�استغفار�مى�طلبد.«)ر.ک:�مصباح�یزدی،�12�:1393(�
زیرا�مؤمن�باید�با�همه�وجودش�مجذوب�حق�شــود�و�این�شایسته�مقام�توحید�و�ایمان�
خالصانه�اوســت،�اما�اگر�به�دلیل�اقتضائات�بشــری�به�اموری�دیگر�چون�امور�ضروری�
زندگی)خوردن،�خوابیدن�و...(�نیز�توجه�کرد،�باید�از�آن�استغفار�کند�چرا�که�شایسته�این�
مقام،�وصول�نفس�به�فنای�فی�الله�و�بریدن�از�غیر�اوست.�حتی�انجام�امور�عادی�زندگی�
که�برای�انســان�ضرورت�دارد،�در�وادی�عشق�و�محبت�رنگ�گناه�به�خود�می�گیرد.�با�
این�نگرش،�آیاتی�که�از�لزوم�استغفار�یا�طلب�آمرزش�معصومان�سخن�می�گویند،�توجیه�
موجهی�می�یابند.)ر.ک:�طباطبایی،�366�/6�:1417؛�حسینی�شیرازی،�486�:1423(�

از�امام�جعفر�صادق�)ع(�نقل�شده�است�كه�رسول�اکرم�)ص(�فرمودند�:�»ان�للقلوب�صداء�
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كصداء�النحاس�فاجلوها�بالاســتغفار؛�دل�ها�را�زنگاری�اســت�مانند�زنگار�مس،�پس�آن�
را�با�اســتغفار�جلا�دهید«��)بحرانی،�64�/5��:1416(�و�شــاید�به�همین�دلیل�در�برخی�از�
روایاتی،�استغفار�بهترین�عبادت�دانسته�شده�است،�به�عنوان�نمونه�از�نبی�اکرم�)ص(�نقل�

ُ وَ اسْتَغْفِرْ  هُ ل إِلهَ إِلَّ اللَّ شده�است�که:�»خر العبادة الستغفار، و ذلك قول اللَّ فی کتابه: فَاعْلَْ أَنَّ
لِذَنْبِكَ «.)کلینی،�517�/2�:1388؛�قمی،�532�/3�:1368(�همچنین�نقل�شده�است�که�آن�

لحکیم فاعل  حضرت�فرمودند:�»الســتغفار و قول ل اله ال اللَّ خر العبــادة لنه قال اللَّ العزیز ا
انه ل اله ال اللَّ و استغفر لذنبك و للمؤمنین و الؤمنات «��)کلینی،�517�/2�:1388(�و�بر�همین�
اساس�معنای�پاره�ای�از�استغفارهای�که�رسول�اکرم�)ص(�در�موقیعت�های�مختلف�انجام�

)ص( كَانَ  ِ می�دادند،�روشن�تر�می�شود.�از�امام�صادق�)ع(�نقل�شده�است�که:�»إنَّ رَسُولَ اللَّ
ةً مِنْ غَرِْ ذَنْبٍ«.)عاملی،�86�/16�:1409؛�کلینی،�1388:� مٍ سَــبْعِیَن مَرَّ ِ فِی کُلِّ یَْ وبُ إِلَی اللَّ یَُ

 ، ِ وبُ إِلَی اللَّ )ص( كَانَ یَُ ِ 450�/2(.�همچنین�از�حضرتش�نقل�شده�است�که: »إِنَّ رَسُولَ اللَّ
ةٍ مِنْ غَرِْ ذَنْبٍ«)بحرانی،�826�/4�:1415( مٍ وَ لَیْلَةٍ مِائَةَ مَرَّ وَ یَسْتَغْفِرُ فِی کُلِّ یَْ

2.�بررسی�استغفار�در�آیه��106سوره�نساء
آیة��106ســورة�نساء،�آیة�دیگری�است�که�رسول�اکرم�)ص(�را�امر�به�استغفار�می�کند.�

ُ وَ ل  ــاسِ بِا أَراكَ اللَّ ا أَنْزَلْنا إِلَیْــكَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّ در�این�آیه�می�فرماید:�}إِنَّ
َ كانَ غَفُوراً رَحِیًما{)النساء/�105-106(�پیش�از� َ إِنَّ اللَّ خائِنِیَن خَصِیًما، وَ اسْتَغْفِرِ اللَّ تَکُنْ لِْ
بیان�دیدگاه�مفسران�در�تفسیر�این�آیه،�لازم�است�سیاق�و�شأن�نزول�آن�مورد�بررسی�
قرار�گیرد،�زیرا�مفســران�در�تفسیر�این�آیة�شریفه،�بر�اساس�سیاق�و�روایات�شأن�نزول�

به�تفسیر�آیة�شریفه�پرداخته�اند.

2-1.�بررسی�سیاق�و�شأن�نزول�آیه�شریفه
آیات��105تا��125ســوره�نساء،�سیاق�واحد�دارند.�در�این�سیاق،�توصیه�به�رعایت�عدالت�در�
داورى�و�پرهیز�از�تمایل�به�یکی�از�دو�طرف�دعوا�در�امر�قضاوت�شــده�اســت�و�مؤمنان�را�
ملزم�به�رعایت�حقایق�دینى�می�کنــد.�)ر.�ک:�طباطبایی،�71�/5��:1417(�این�آیات�ناظر�به�
خائِنِیَن خَصِیًما{)النساء/� یک�جریان�خارجی�هستند.�این�نکته�با�توجه�به�جملات�}وَ ل تَکُنْ لِْ
{)النساء/109(�و�قرار� ْ اسِ{)النساء/�105(�و�}ها أَنْتُْ هؤُلءِ جادَلْتُْ عَنُْ فُونَ مِنَ النَّ 105(،�}یَسْتَخْ

تاناً وَ إِثْاً مُبِیناً{ دادن�آن�ها�در�کنار�آیه�}وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْاً ثَُّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُْ
)النساء/�112(�فهمیده�می�شود.�اکثر�کتب�تفسیری�شیعه�و�سنی�این�جریان�خارجی�را�عبارت�
از�شــأن�نزول�این�آیات�دانسته�اند�که�خلاصة��آن�به�این�صورت�است:�بنی�ابیرق�سه�برادر�
بودند�و�یکی�از�آنها�به�نام�»ابى�طعمة�بن�ابیرق«،�طعام،�شمشیر�و�زرهى�از�»رفاعة«�عموى�
قتاده)كه�از�مجاهدان�جنگ�بدر�بود(�دزدید،�ولى�آن�سه�برادر�یكى�از�مسلمانان�با�ایمان�به�نام�
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»لبید«�كه�در�آن�خانه�با�آنها�زندگى�مى�كرد�را�در�این�جریان�متهم�ساختند.�قتاده�حقیقت�این�
جریان�را�به�خدمت�پیامبر)ص(�عرض�كرد.�ابی�طعمه�و�برادرانش�نیز�که�اطلاع�یافتند�قتاده�
ماجرا�را�محضر�رسول�اکرم)ص(�گزارش�داده�است،�یكى�از�سخنوران�قبیله�خود�را�به�همراه�
جمعى�به�خدمت�پیامبر)ص(�فرستادند�تا�با�شهادت�به�دروغ،�آنان�را�تبرئه�و�قتاده�را�به�تهمت�
ناروا�زدن�متهم�سازند.�پیامبر)ص(�شهادت�این�جمعیت�را�پذیرفت�و�قتاده�را�سرزنش�کرد.�به�
دنبال�این�اتفاق،�آیات��105تا��125سورة�نساء�نازل�شد�و�خائنان�و�شاهدان�دروغین�در�این�
آیات�مورد�سرزنش�شدید�قرار�گرفتند�و�به�رسول�اکرم)ص(�نیز�دستور�استغفار�داده�شد.)ر.ک:�
سیوطی،�216��/2��:1404؛�آلوسی،��1405ج�134��/3؛�فخر�رازی،�213�/11��:1420؛�طوسی،�
بی�تا:��3/�:�316؛�قمی،�1��:1363/�:�151؛�طباطبایی،�71�/5�:1417(�مفســران�دیدگاه�های�
مختلفی�را�در�خصوص�علت�استغفار�رسول�اکرم)ص(�در�این�آیه�بیان�کرده�اند�که�در�ادامه�

به�بررسی�و�نقد�آنها�می�پردازیم.

2-2.�بررسی�دیدگاه�مفسران
از�میان�مفسران�افراد�معدودی�مانند�زمخشری،�مطابق�مکتب�کلامی�خویش�)معتزله(�
آیه�را�تفســیر�کرده�اند�و�معتقدند�که�رسول�اکرم�)ص(�با�اشتباه�در�قضاوت�و�حمایت�از�
فرد�سارق�و�خائنینی�که�شهادت�دروغ�داده�بودند،�مرتکب�گناه�شد�و�خداوند�در�این�آیه�
به�ایشان�دستور�استغفار�داد�تا�از�عقوبت�گناه�خود�در�امان�باشد.�)زمخشری،�1��:1407/�
562(�اما�اکثر�مفسران�بر�پایة�اعتقاد�به�عصمت�انبیاء�)ع(،�سعی�بر�تنزیه�ساحت�رسول�
اکرم�)ص(�از�ارتکاب�گناه�داشته�اند�و�آراء�زیر�را�در�تفسیر�آیة�شریفه�ارائه�نموده�اند:�

یک:�اســتغفار�از�تصمیم�به�دفاع�بی�جا.�برخی�از�مفســران�معتقدد�که�پیامبر�)ص(�در�این�
جریان�از�کسی�دفاع�نکرد،�بلكه�براساس�شهادت�شاهدان�دروغین،�تصمیم�بر�دفاع�گرفته�
بود�و�خداوند�او�را�به�خاطر�این�تصمیم�مورد�عتاب�قرارداد�و�امر�به�اســتغفار�نمود.�)ر.�ک:�
بغوی:��1/�:�699؛�طبرسی،�162�/3��:1372؛�طبری،�1412ق:��169�/5(�اشکال�این�دیدگاه،�
مخالفت�آن�با�عصمت�انبیاء�)ع(�اســت؛�زیرا�عصمت�ملکه�ای�نفسانی�و�درونی�است�که�
با�وجود�آن،�فرد�معصوم�هیچ�انگیزه�و�تصمیمی�بر�ارتکاب�فعل�قبیح�نخواهد�داشــت.�در�
صورتی�که�دیدگاه�فوق،�معتقد�اســت�که�رسول�اکرم�)ص(�تصمیم�بر�فعل�گناه�گرفت،�
به�نحوی�که�اگر�وحی�الهی�مانع�نمی�شد،�آن�را�انجام�می�داد.�لازمه�پذیرش�این�دیدگاه،�
امکان�ارتکاب�گناه�توسط�فرد�معصوم�در�صورت�عدم�وجود�وحی�است.�علاوه�آن�که،�این�
دیدگاه�مخالف�شأن�نزول�مشهور�آیة�شریفه�است�که�بر�اساس�آن،�پیامبر�)ص(�شهادت�

خائنین�را�پذیرفت�و�قتاده�را�بر�اساس�شهادت�آنان،�مورد�سرزنش�قرارداد.
دو:�استغفار�از�ترک�اولی.�دیدگاه�دیگر�آن�است�که�استغفار�به�منظور�ترك�اولایى�است�
كه�به�خاطر�عجله�در�قضاوت�صورت�گرفت،�یعنى�گرچه�آن�مقدار�از�اعتراف�و�گواهى�
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طرفین�براى�قضاوت�كافى�بود،�ولى�بهتر�این�بود�كه�باز�هم�تحقیق�بیشــترى�در�این�
مورد�صورت�می�گرفت.�)مکارم،�112�/4��:1374(�این�احتمال�نیز�نادرســت�است.�زیرا�
دلیلــی�بر�عجله�آن�حضرت�در�قضاوت�و�ترک�اولــی�وجود�ندارد؛�بلکه�مطابق�روایات�
شــأن�نزول،�با�وجود�حضور�شاهدان�دو�طرف�مخاصمه�در�محضر�رسول�اکرم�)ص(�و�

ارائة�شهادت،�دلیل�و�بینه�لازم�برای�صدور�حکم�و�قضاوت�محقق�شد.
سه:�اســتغفار�برای�حامیان�خائنان.�برخی�بر�این�اساس�که�از�رسول�اکرم�)ص(�انتظار�
حمایت�از�خائنان�نمی�رود،�معتقدند�که�مخاطب�اصلی�این�خطاب،�افرادی�از�قوم�سارق�
هســتند�که�به�تبع�حمیّت�خود،�شهادت�خلاف�واقع�دادند.�لذا�به�رسول�اکرم�)ص(�امر�
شــد�که�برای�آنان�استغفار�کند�تا�به�برکت�استغفار�آن�حضرت،�خائنان�موفق�به�توبه�و�

ْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُكَ  ُ استغفار�شوند.�این�عده�معتقدند�که�آیه�فوق�مشابه�آیه:�}وَ لَوْ أَنَّ
َ ...{�»و�اگر�آنان�هنگامى�كه�به�خود�ستم�مى�كردند،�به�نزد�تو�مى�آمدند�و� فَاسْتَغْفَرُوا اللَّ
از�خدا�طلب�آمرزش�مى�كردند�...�«�)النســاء/�64(�است.�)قرطبی،�378��/5��:1364؛�ابن�
عاشــور،�بی�تا:��248�،4(�اما�این�دیدگاه�آن�قدر�دور�از�ذهن�است�که�انسان�از�ظاهر�آیه�
به�آن�منتقل�نمی�شود،�علاوه�آنکه�سیاق�آیه�شریفه�که�در�مقام�نکوهش�خائنان�است�و�

حضرت�را�از�حمایت�آنان�بر�حذر�می�دارد،�خلاف�این�دیدگاه�را�تأیید�می�کند.
چهار:�اســتغفار�به�منظور�تأدیب�پیامبر�)ص(؛�برخی�دیگر�از�مفسران،�دستور�به�استغفار�
را�متوجه�امت�آن�حضرت�دانســته�اند�و�علت�مخاطب�قرار�دادن�پیامبر�)ص(�را�تأدیب�
و�تنبیه�ایشان�می�دانند؛�برای�آنکه�مبادا�تا�زمانی�که�حق�برای�او�آشكار�نشده�است،�از�
یکــی�از�طرفین�مخاصمه�جانب�دارى�كند.�)ر.�ک:�طبرســی،�3��:1372/�:�162؛�مکارم،�

)113��/4��:1374
اشــکال�این�دیدگاه�آن�اســت�که�برخلاف�الفاظ�آیه�و�ســیاق�آن�که�رسول�اکرم�)ص(�را�
مخاطب�قرار�داده�است،�مخاطب�اصلی�را�امت�آن�حضرت�می�داند.�اشکال�دیگر�نیز�آن�است�
که�بدون�دلیل،�گمان�برده�اســت�در�صورت�عدم�تعجیل،�آن�حضرت�می�توانست�بر�اساس�
حقیقت�قضاوت�کند،�اما�آن�حضرت�با�علم�به�این�مسأله،�در�بیان�حکم�تعجیل�نموده�است.
پنج:�اســتغفار�نپذیرفتن�شــهادت�قتاده؛�برخی�معتقدند�که�علت�این�استغفار،�نپذیرفتن�
شــهادت�قتاده�مبنی�بر�مجرم�بودن�خائنان�است�)ابن�کثیر،�1419ق:��1060�/4(.�این�
دیدگاه�نیز�صحیح�نیست�زیرا�بر�اساس�روایات�شأن�نزول،�بیش�از�چند�نفر�بر�بی�گناهی�
فرد�ســارق�شهادت�دادند�در�حالی�که�قتاده�در�شهادت�خود،�تنها�بود؛�پس�آن�حضرت�

چاره�ای�جز�نپذیرفتن�شهادت�قتاده�نداشته�است.�
�2-3.�بیان�شیوه�قضاوت�پیامبر�)ص(�و�علت�استغفار

از�فحوای�آراء�مفسران�اســتفاده�می�شود�که�آنان�بر�اساس�روایات�شأن�نزول�و�ظهور�
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الفاظ�آیة�شــریفه�و�ســیاق�آن،�علت�دستور�به�اســتغفار�را�لغزش�آن�حضرت�در�این�
قضاوت�دانســته�اند؛�اما�چون�نسبت�دادن�لغزش�و�اشتباه�به�آن�حضرت�صحیح�نیست،�
وجوهی�که�ذکر�آنها�گذشــت�را�در�تفسیر�آیه�شریفه�بیان�کرده�اند.�بنابراین�آنچه�پیش�
از�هر�مطلب�دیگری�علت�دســتور�رسول�اکرم�)ص(�به�استغفار�را�تبیین�می�کند،�پاسخ�
این�پرســش�است�که:�آیا�رسول�اکرم�)ص(�در�این�قضاوت�مرتکب�خطا�شد�یا�آنکه�به�

درستی�قضاوت�فرمود؟

2-3-1.�تکلیف�پیامبر�)ص(�در�قضاوت
می�توان�گفت�ایراد�وارد�بر�تفاســیر�ارائه�شده�از�آیة�شریفه،�بیش�از�هر�مطلب�دیگری�
ناشی�از�عدم�توجه�به�تکلیف�آن�حضرت�در�امر�قضاوت�است.�بنابراین�ابتدا�باید�به�این�
پرسش�پاسخ�داد�که�چه�انتظاری�می�توان�از�رسول�اکرم�)ص(�به�عنوان�پیامبر�و�حاکم�
جامعه�اسلامی�داشــت؟�آیا�پیامبر�)ص(�باید�بر�اساس�احکام�شریعت�و�پس�از�بررسی�
شــواهد�و�ادلهّ�طرفین�نزاع�قضاوت�کند؟�یا�آنکه�چون�رسول�الله�است،�باید�حکم�واقعی�
مســأله�مورد�نزاع�را�بداند�و�بدون�توجه�به�قرائن�و�ادله�طرفین�نزاع،�در�مســأله�مورد�

منازعه�قضاوت�کند؟
از�مجموع�تفاسیر�ارائه�شده�این�گونه�به�ذهن�متبادر�می�شود�که�انتظار�آن�رفته�است�که�
پیامبر�)ص(،�حکم�مطابق�با�واقع�را�در�مسأله�مورد�منازعه�بیان�کند،�هرچند�قرائن�و�شواهد�
مخالف�حکم�ایشان�باشد.�اما�این�انتظار�خلاف�شریعتی�است�که�خود�آن�حضرت،�مأمور�
به�ابلاغ�آن�است.�زیرا�پیامبر�)ص(�بر�اساس�آیات�قرآن�)بقره/�282؛�نساء/�15؛�طلاق/2؛�
نور/��4و�13؛�مائده/�106(�باید�مطابق�قرائن�و�شواهد�طرفین�نزاع،�قضاوت�کند.�چنان�که�
سید�مرتضی�)ره(�می�نویسد:�»خطا�و�اشکالی�در�قضاوت�بر�اساس�بینه�وجود�ندارد�و�حکم�
خداوند�در�این�وقایع،�همین�است�که�بر�اساس�بینه�و�شواهد�قضاوت�صورت�پذیرد.«��)علم�
الهدی،�257�:1410(�بر�این�اســاس،�در�قضاوت�مورد�بحث�نیز�اثبات�سرقت�و�محکوم�
نمودن�فرد�ســارق،�نیازمند�شهادت�دو�مرد�یا�شهادت�یک�مرد�و�دو�زن�یا�یک�شاهد�مرد�
و�قسم�مدعی�و�نبود�شواهد�و�قرائن�مخالف�است.�)ر.�ک:�جبعی�عاملی،�256�/1�:1412(�
اما�هیچ�کدام�از�این�موارد�برای�مجرم�شناختن�فرد�سارق�محقق�نشد،�بلکه�در�مقابل�بیش�
از�چند�نفر�بر�بی�گناهی�او�و�مجرم�بودن�فرد�بی�گناه�شهادت�دادند�و�رسول�اکرم�)ص(�نیز�

بر�اساس�همین�قرائن�و�شواهد�قضاوت�فرمود.
البته�انتظار�اطلاع�از�حکم�واقعی�در�امر�قضا�و�بدون�توجه�به�ادله�و�قرائن�طرفین�نزاع�
از�جانب�انبیاء�الهی،�امری�دور�از�ذهن�نیســت،�اما�صدور�حکم�بر�اســاس�آن،�خارج�از�
حدود�وضع�شده�توسط�شــارع�در�امر�قضاوت�است.�چنان�که�خدای�متعال،�با�اعطای�
مقــام�فصل�الخطابی�به�داوود�)ع(�)ص/20(�این�امکان�را�در�اختیار�او�قرارداد�که�بدون�
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نیــاز�به�گواهان�و�ادلةّ�و�قرائــن�احوال�طرفین،�میان�مردم�قضاوت�کند�و�حکم�صحیح�
مسألة�مورد�اختلاف�را�صادر�کند.�)کلینی،�1388ق:��1/�:�399؛�مجلسی،��86�/23��:1403
و�ج�177�/26؛�حویزی،�1415ق:��452�/4(�اما�این�شیوة�قضاوت،�تنها�برای�آن�حضرت�

در�قرآن�کریم�گزارش�شده�است.�)ص/20(
�بنابراین�علت�دســتور�به�استغفار�در�آیه�شریفه،�اشتباه�حضرت�در�قضاوت�نیست؛�زیرا�

عدم�خطا�در�امر�قضاوت�به�این�است�که�قانون�الهی�در�شیوه�قضاوت�اجرا�شود.

2-3-2.�بیان�علت�استغفار�و�مخاطب�آن
چنان�که�گفته�شد،�دین�اسلام،�قضاوتی�را�صحیح�می�داند�که�حکم�آن�پس�از�بررسی�
ادله،�قرائن�و�شــواهد�طرفین�نزاع�صادر�کند.�در�این�شیوه�قضاوت،�امکان�تأثیرپذیری�
قاضی�از�هوای�نفس�مردم�وجود�دارد؛�زیرا�ممکن�است�هریک�از�طرفین�نزاع،�با�فراهم�
آوردن�شــاهدان�دروغین�و�برساختن�قرائنی�که�منجر�به�صدور�حکم�به�نفع�آنان�شود،�
ســعی�در�انحــراف�حکم�قاضی�کنند.�به�همین�دلیل،�در�آیاتی�کــه�انبیاء�)ع(�را�مأمور�
به�قضاوت�در�اختلافات�مردم�نموده�اســت،�به�آنها�دستور�می�دهد�تا�در�قضاوت�خود،�
مطابق�شــریعت�الهی�و�احکام�کتب�آسمانی�قضاوت�کنند�و�در�قضاوت�خود�از�تبعیت�

هوای�نفس�مردم�بر�حذر�باشند.�آیات�زیر�شاهد�این�مطلب�هستند:
ْ بِا  یْمِنــاً عَلَیْهِ فَاحْكُْ بَیْنَُ قاً لِا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مَُ }وَ أَنْزَلْنا إِلَیْكَ الْکِتــابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّ
{�»و�این�كتاب�]قرآن�[�را�به�حق�بر�تو�نازل� لْحَقِّ ا جاءَكَ مِنَ ا بِعْ أَهْواءَهُْ  عَمَّ ُ وَ ل تََّ أَنْزَلَ اللَّ
كردیم،�در�حالى�كه�كتب�پیشــین�را�تصدیق�مى�كند،�و�حافظ�و�نگاهبان�آنهاست�پس�
بر�طبق�احكامى�كه�خدا�نازل�كرده،�در�میان�آنها�حكم�كن!�از�هوى�و�هوس�های�آنان�

پیروى�نكن!�و�از�احكام�الهى،�روى�مگردان!«�)المائده/�48(�
كَ عَنْ سَبیلِ  وی  فَیُضِلَّ بِعِ الَْ اسِ بِالْحَقِّ وَ ل تََّ رْضِ فَاحْكُْ بَیْنَ النَّ ا جَعَلْناكَ خَلیفَةً فِی الَْ }یا داوُدُ إِنَّ
{�»اى�داوود!�مــا�تو�را�خلیفه�و�)نماینــده�خود(�در�زمین�قرار�دادیم�پس�در�میان�مردم� اللَّ
بحق�داورى�كن،�و�از�هواى�نفس�پیروى�مكن�كه�تو�را�از�راه�خدا�منحرف�سازد.«)ص/�26(
این�تحذیر�در�ابتدای�ســیاق�آیة�مورد�بحث�نیز�صورت�گرفته�و�رسول�اکرم�)ص(�را�از�

خائنان�بر�حذر�داشته�است:�
خائِنیَن خَصیًما{� ُ وَ ل تَکُنْ لِْ اسِ بِــا أَراكَ اللَّ ا أَنْزَلْنا إِلَیْكَ الْکِتــابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّ }إِنَّ
»مــا�این�كتاب�را�به�حق�بر�تو�نازل�كردیم�تا�بــه�آنچه�خداوند�به�تو�آموخته،�در�میان�
مردم�قضاوت�كنى�و�از�كسانى�مباش�كه�از�خائنان�حمایت�نمایى!«�)النساء/�105(�

شــیعه�و�ســنی�نقل�کرده�اند�که�دو�نفر�در�خصوص�اموالی�با�هم�اختلاف�داشتند�و�به�
منظور�قضاوت�نزد�رســول�خدا�)ص(�رفتند،�آن�حضرت�به�آنها�فرمود: }لَعَلَّ بَعْضَكُمْ أَنْ 
ارِ{� ا أَقْطَعُ لَهُ قِطْعَةً مِنَ النَّ َ تِهِ مِنْ بَعْضٍ فَمَــنْ قَضَیْتُ لَهُ بِشَْ ءٍ مِنْ حَقِّ أَخِیهِ فَإِنَّ یَکُونَ أَلْحَنَ بِحُجَّ
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»شــاید�بعضى�از�شما�به�هنگام�بیان�دلیل�خود�قوى�تر�از�بعضى�دیگر�باشید،�و�من�هم�
بر�طبق�همان�دلیل�قضاوت�مى�كنم،�در�عین�حال�بدانید�]داورى�من�كه�بر�طبق�ظاهر�
دلیل�طرفین�صورت�مى�گیرد،�حق�واقعى�را�تغییر�نمى�دهد[،�بنابراین�اگر�من�به�ســود�
كســى)طبق�ظاهر(�قضاوت�كنم�و�حق�دیگرى�را�به�او�بدهم�پاره�اى�از�آتش�جهنم�در�
اختیار�او�قــرار�داده�ام.«)صدوق،�279�:1403؛�مجلســی،�343��/73��:1403؛�قرطبی،�

)378�:�/5��:1364
بنابراین�قضاوت�آن�حضرت�در�مســأله�مورد�منازعه�به�درستی�صورت�گرفته�است�اما�
به�دلیل�متأثر�شــدن�قضاوت�پیامبر�)ص(�در�این�مورد�خاص�از�شهادت�کذب�خائنان،�
فرد�بی�گناهی�در�معرض�تهمت�و�محاکمه�قرار�گرفت�و�آن�حضرت�برای�دفع�آثار�سوء�

ناشی�از�این�امر�که�شایسته�شأن�نبوت�آن�حضرت�نبود،�استغفار�نمود.

نتیجه
از�آنچه�در�این�مقاله�بیان�شــد،�در�خصوص�آیة��19سورة�محمد�)ص(�نتیجه�می�گیریم�
که�آیة�شــریفه�در�مقام�بیان�این�مطلب�اســت�که�رسول�اکرم�)ص(�و�مؤمنان�به�دلیل�
ایمانشان�به�کلمة�توحید�دارای�شأن�و�منزلت�رفیعی�نزد�خدای�متعال�هستند�و�به�دلیل�
همین�ایمانشان،�خداوند�آنها�را�در�نیل�به�کمالات�شایستة�خویش،�مورد�لطف�و�عنایت�
ویژه�قرار�می�دهد؛�اما�از�آنجا�که�به�دلیل�اقتضائات�بشری�ممکن�است�مرتکب�اعمالی�
شوند�که�هرچند�گناه�به�شمار�نمی�آیند،�اما�شایسته�شأن�موحدانه�آنان�نیست�و�در�مسیر�
کمال�آنها�و�بهره�مندی�کامل�از�نعمت�های�الهی�مانع�ایجاد�کنند،�لذا�در�آیة�شــریفه�به�
آنها�دستور�داده�شده�است�تا�از�تبعات�این�نوع�اعمال�خود�استغفار�کنند�تا�خدای�متعال�
با�پذیرش�اســتغفار�آنان،�تبعات�سوء�ناشــی�از�این�اعمال�را�برطرف�و�آنان�را�شایسته�
بهره�مندی�کامل�از�نعمت�های�الهی�کند.��در�خصوص�علت�اســتغفار�در�آیة��104سورة�
نساء�نیز�باید�گفت�که�پیامبر�)ص(�در�اختلاف�پیش�آمده،�میان�مدعی�و�مدعی�علیه�بر�
اســاس�احکام�شریعت�اسلام�)مطابق�قرائن�و�شواهد�طرفین�نزاع(�و�به�درستی�قضاوت�
فرمودند،�اما�قضاوت�ایشان�بر�اساس�شهادت�کذب�خائنان�صورت�گرفت�و�منجر�به�آن�
شــد�که�فرد�بی�گناهی�در�معرض�تهمت�و�محاکمه�قرار�گیرد�و�آن�حضرت�برای�دفع�

آثار�سوء�ناشی�از�این�قضاوت،�مأمور�به�استغفار�شدند.
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منابع
قرآن�کریم.�ترجمه�ناصر�مکارم�شیرازی)1373ش(:�قم:�دار�القرآن�الكریم)دفتر�مطالعات�تاریخ�ومعارف�اسلامى(

ابن�عاشور�محمد�بن�طاهر)بی�تا(:�»التحریر�و�التنویر«،�بیروت:�انتشارات�موسسه�التاریخ�.�1
ابن�كثیر،�اســماعیل�بن�عمر)1419ق(:�»تفسیر�القرآن�العظیم�«،�محقق:�محمد�حسین�شمس�الدین�،�بیروت:�.�2

انتشارات�دار�الكتب�العلمیة
ابن�منظور،�محمد�بن�مكرم)1414ق(:��»لسان�العرب«�،�بیروت:�دار�صادر�..�3
آلوســی�بغدادی،�محمود)1405ق(:�»روح�المعانی�فی�تفسیر�القرآن�العظیم�و�السبع�المثانی«،�بیروت:�دار�احیاء�.�4

التراث�العربی�
انصاریان،�حسین)1383(:�ترجمه�قرآن،�قم:�انتشارات�اسوه.�5
بحرانى،�سید�هاشم)1416ق(:�»البرهان�فی�تفسیر�القرآن«،�موسسه�البعثه،�تهران:�بنیاد�بعثت��..�6
بحرانى،�هاشــم�بن�ســلیمان)1415ق(:�»البرهان�فی�تفســیر�القرآن«،�قم:�موسســة�البعثة،�قسم�الدراسات�.�7

الإسلامیة�
بسطامی،�علی�بن�طیفور)1384(:�»منهاج�النجاح�فی�ترجمة�مفتاح�الفلاح�«،�تهران:�نشر�حکمت.�.�8
بغوى،�حســین�بن�مسعود)1420ق(:�»معالم�التنزیل�فى�تفســیر�القرآن�«،�محقق:�عبدالرزاق�المهدى،�بیروت:�.�9

داراحیاء�التراث�العربى�.
جبعی�عاملی،�زین�الدین�بن�علی)شــهید�ثانی()1412ق(:�»الروضه�البهیه�فی�شرح�اللمعه�الدمشقیه«،�شرح�.�10

سلطان�العلماء�حسن�بن�محمد،�قم:�انتشارات�دفتر�تبلیغات�اسلامی.
جوادی�آملی،�عبدالله)1381ش(:�»تفسیر�تسنیم«،�تحقیق�احمد�قدسی:�مرکز�نشر�اسراء..�11
جوادی�آملی،�عبدالله)1378ش(:�»تفســیر�موضوعی�قرآن�کریم)ســیرة�رســول�اکرم)ص((«،�تنظیم�محمد�.�12

محرابی،�قم:�مرکز�نشر�اسراء.
حسینی�شیرازی،�سید�محمد)1423ق(:�»تبیین�القرآن«،�بیروت:�انتشارات�دارالعلم..�13
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